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Ozet

Bu calisma, Al-i imran sdresinin 14. ayetinde mechul bir fiil olarak gegen ve diinyevi arzularin insanlara gekici
gosterildigini ifade eden "ziiyyine" (siislendi) kavramini, tefsir tarihindeki "fail" (siisleyen/gekici kilan)
tartismalarnt ekseninde ele almaktadir. Arastirmada, insanlara kadinlar, evlatlar, altin, giimiis ve miilk gibi
nesnelerin ¢ekici kilinmasinin arkasindaki failin Allah mi1 yoksa seytan mi oldugu meselesinin sadece bir gramer
tartigmasi olmadigi; bilakis ilahi fiiller, imtihan sirr1 ve insan fitrati gibi temel teolojik konularla dogrudan iliskili
oldugu vurgulanmaktadir. Klasik donemden modern doneme kadar uzanan genis bir yelpazede miifessirlerin
goriisleri kronolojik bir sirayla taranmug; tezyin (siisleme) fiilinin fitrf diizen (Allah'a nispet) ve algt saptirmasi
(seytana nispet) gibi farkli boyutlar1 analiz edilmistir. Caligmanin sonucunda, miifessirlerin bu kavrami dénemin
ilmi dili, psikolojik ve sosyolojik gerceklikleri ¢ergevesinde yorumladiklari, meselenin Kur’an’in insan-diinya-
ahiret dengesini kurma projesinin bir pargasi olarak degerlendirilmesi gerektigi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Al-i imran, Ziiyyine (Tezyin), Tefsir, Fail Tartismasi, Diinya-Ahiret Dengesi, imtihan ve

Fitrat, Sehvet (Hubbu’s-Sehevat)

The Views of Commentators on Whether the Agent in the Concept of '"Zuyuyna' in Verse 14 of Surah Al-
Imran is God or Satan

Abstract

This study examines the concept of "zuyyina" (adorned), which appears as an unknown verb in verse 14 of Surah
Al-Imran and expresses how worldly desires are made attractive to people, within the context of the debates on
the "agent" (the one who adorns/makes attractive) in the history of Quranic exegesis. The research emphasizes that
the question of whether God or Satan is the agent behind making things like women, children, gold, silver, and
property attractive to people is not merely a grammatical debate; rather, it is directly related to fundamental
theological issues such as divine actions, the mystery of trials, and human nature. The views of commentators from
the classical to the modern period have been examined in chronological order; the different dimensions of the act
of adornment (tazyin) have been analyzed, including its inherent order (attributed to God) and its distortion of
perception (attributed to Satan). The study concludes that commentators interpreted this concept within the
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framework of the scholarly language, psychological, and sociological realities of their time, and that the issue
should be considered as part of the Quran's project to establish a balance between humanity, this world, and the
hereafter.

Keywords: Al-Imran, Adornment (Zuyuyin), Exegesis, Debate on the Agent, Balance between This World
and the Hereafter, Trial and Innate Nature, Lust (Hubbu'sh-Shahawat)

I. GIRIS

Kur'an tefsiri, once lafzin sozliik karsihigini tespit etme faaliyeti sonra da ayetin nazil oldugu
tarihi baglami, kelimenin semantik ufkunu ve ciimle yapisinin isaret ettigi teolojik sonuglari
birlikte degerlendirmeyi gerektiren disiplinleraras1 bir okumadir. Bu itibarla, Al-i Imran
siiresinin 14. ayeti, insanin diinya ile iliskisini konu alan evrensel bir uyariy1 dile getirirken,
ayn1 zamanda tefsir geleneginde 6nemli bir tartigmay1 da giindeme tagimistir: ayetin basinda
mechil siga ile gelen “ziiyyine” (siisli/gekici gosterildi) fiilinin faili kimdir? Bagka bir
ifadeyle, insanlara “hubbu’s-sehevat”in ¢ekici kilinmasinin arkasinda Allah’in yaratma ve

imtihan diizeni mi, yoksa seytamin igva ve vesvesesi mi bulunmaktadir?

S6z konusu tartisma, zannedildigi gibi yalnizca gramerle sinirh bir “fail arama” meselesi
degildir. Bilakis bu ihtilaf, dogrudan dogruya Ilahi fiillerin mahiyeti, imtihanin hikmeti,
insan fitratimin yapisi, seytanin etki sinirlari, sorumluluk (teklif) ve nihayet ahlaki tercih
gibi kelami ve ahlaki problemlerin merkezine temas eder. Zira Kur'an’in bagka ayetlerinde
“tezyin” fiilinin kimi zaman Allah’a (Mesel4; yeryliziiniin ziynet kilinmas1 ve bunun imtihan
olusu), kimi zaman seytana (amelin siislii gdsterilmesi), kimi zaman da faili a¢ik birakilan bir
anlattima baglanmasi, tefsir gelenegini farkli izah hatlarina sevk etmistir. Bu farkli nispetler,
tezyinin her zaman ayni mahiyet ve fonksiyonda olmadigini; bazen yaratilisin fitri diizenini,
bazen algimin/tercihin saptirilmasimi, bazen de toplumsal ve psikolojik zeminlerde

“cekicilik iiretimi”ni isaret edebilecegini diistindiiriir.

Bu ¢alismanin hareket noktasi sudur: Tefsir literatiiriinde “ziiyyine” fiilinin faili hakkinda genel
olarak “iki goriis vardir: Allah veya seytan” denilmekle yetinildigi, ancak bu goriislerin
kimler tarafindan, hangi gerekcelerle, hangi alt ayrimlarla savunuldugunun ¢ogu zaman
ayrintili bicimde goriiniir kilinmadigi1 anlasilmaktadir. Oysa mesele, yalnizca iki kutuplu bir
ikilem olarak degil; farkli ekoller ve miifessirler tarafindan gelistirilen ara ¢oziimler, tasnifler
ve ayristiricl dlgiitler ile birlikte ele alindiginda daha berrak bir ¢erceve kazanir. Bu sebeple
aragtirmada, klasik donemden modern doneme uzanan genis bir yelpazede miifessirlerin

metinleri taranmig; miimkiin mertebe Tiirkce terclimeleri {izerinden (gerektiginde ilgili
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pasajlarin ana fikri korunarak) “ziiyyine’nin fiiline dair yaklagimlar tespit edilmistir.
Miielliflerin goriigleri, genel olarak vefat tarihleri esas alinarak kronolojik bir sira i¢inde
sunulmusg; bdylece tartismanin tarihi seyrini ve yaklasim farkliliklarimn hangi dénemde nasil

yogunlasti§ini gosterecek bir zemin olusturulmustur.

Calismamn temel hedefi; bir taraftan miifessirlerin goriislerini nakletmek, diger taraftan da bu
goriislerin arkasindaki teolojik varsayimlari, metin i¢i delillendirme bicimlerini ve Kur'an
biitiinliigiiyle kurduklar iliskileri gortiniir kilmaktir. Aragtirmanin 6zgiin bir yoniine de vurgu
yapmakta fayda miilahaza ediyoruz. Soyle ki; ¢aligmada goriislerin kronolojik bigimde
siralanmasiyla, tezyin tartismasinin zaman i¢inde nasil bir dil ve yaklasim degisimi gecirdigi
izlenebilir hale getirilmistir. Erken donem metinlerinde mesele ¢ogu zaman “yaratma -
vesvese” ayrimiyla, kelami zeminde “fiillerin yaratilmasr” tartismalariyla veya ayetin kinama
islibunun fail tayinine etkisiyle ele alinirken; modern donemde “fitrat”, “psikoloji”,
“sosyoloji”’ ve “tarihsel gerceklik” vurgularinin daha belirginlestigi goriilmektedir. Bu durum,
tefsirin sadece “nakil” olmayip, ayni zamanda donemin ilmi dili ve insan tasavvuru ile

etkilesim i¢inde ilerleyen bir “yorum gelenegi”’ oldugunu da gostermektedir.

Bu calismada benimsenen yontem ise; “ziiyyine” kelimesinin tek basina, baglamindan kopuk
bir dil malzemesi olarak ele alinmamasi ve a) 13—14. ayetlerin irtibati, b) hubbu’s-sehevatin
ahlaki simirlari, ¢) imtihan ve sorumluluk ilkeleri ve d) Kur'an’in tezyin nispetleri
(Allah’a, seytana ve faili acik birakilan iisliiba) ile birlikte degerlendirmesidir. Boylece metin,
hem lafiz-mana iligkisini korumakta hem de “fail” tartismasim, Kur'an’in diinya-ahiret
dengesini kuran ana hedefiyle irtibatlandirmaktadir. Nihal amag; miifessirlerin farkh
nispetlerini bir “catisma” olarak ele almayip, “tezyin” kavraminin ¢ok katmanli tabiatim

aciklamaya ¢alisan farkli agiklama stratejileri olarak okumaktir.

Nihayet, 14. ayetin hemen 6ncesinde yer alan 13. ayetin “ibret” vurgusu ve Bedir baglami, bu
ayetin diinya cazibesi ve insan zaaflariyla ilgili uyarisint daha da anlamli kilmaktadir. Zira 13.
ayet, niceligin nitelik karsisinda hiikmiinii yitirdigi bir 11ahi tasarruf ufkunu agmaktadir; 14.
ayet ise insamn, bu uftku perdeleyebilecek diinyevi cazibelerle imtihan edildigini bildirmektedir.
Dolayistyla “zilyyine” tartismasi, yalnizca kelime diizeyinde degil, Kur’an’in insan - diinya
- ahiret dengesini kurma projesi i¢inde degerlendirilmelidir. Diger yandan bu goriis

ayriliklarim yalmzca bir kelime diizeyinde seslendiren fikirler olmadigi ifade edilmelidir.
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IL. Al-i imrén 13. Ayetin Niiziil Sebebi ve Kisa tefsiri

Al-i Imran Saresinin on dérdiincii dyetine gegmeden 6nce, on tigiincii dyetin sebebi niizuliine
ve kisaca tefsirine bakmakta fayda miilahaza ediyoruz. On {igiincii dyette Cenab-1 Hakk soyle
buyurmaktadir: “Karst karsiya gelen o iki toplulukta sizin i¢in hig¢ siiphesiz bir ibret vardi: bir
topluluk Allah yolunda savasirken, digeri kdfirdi ve (savas esnasinda karsilarindaki
mii'minleri) bas gozleriyle olduklarimn iki kati goériiyorlardi. Allah, diledigini yardimiyla

9]

destekler ve giiclendirir. Elbette bunda, gorecek gozleri olanlar igin kesin bir ibret vardir.

Miifessirler 10-13. ayetlerin sebeb-i niizGilii hakkinda birkag rivayet nakletmislerdir. Soyle ki:

1- ibn Ishak’m bir rivayetine gore, dyetler Kaynuka Yahudileri hakkinda inmistir. Bedir
Savasi’ndan sonra Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi vesellem) Yahudileri Kaynuka Carsisinda
toplayip, kendilerine sdyle dedi: “Ey Yahudiler! Allah’tan korkun ki, Kureys’in basina gelen
felaketin bir benzeri sizin de basiniza gelmesin. Miisliiman olun. Ciinkii siz, benim bir
peygamber, bir rasiil oldugumu biliyorsunuz. Kendi kitabinizda bunu buluyorsunuz. Allah da
size bu hususta bir sorumluluk yiiklemisti.” Yahudiler ona, “Ya Muhammed! Sen bizi, kavmin
gibi zannediyorsun, bu yiizden aldaniyorsun. Sen harp bilgisi olmayan bir kavimle savastin. Bu
senin i¢in bir firsatt1. Fakat, Allah’a yemin olsun ki, seninle harp edersek, bizim nasil insanlar
oldugumuzu o zaman goreceksin.” seklinde karsilik verdiler. Onlarin bu sozleri iizerine su
ayetler nazil oldu: “(Din’i tahrif etmek ve insanlari saptirmak i¢in Kitap taki miitesabih
adyetlerin pesine diisen ve onlari keyiflerince yorumlamaya kalkan Kaynuka Ogullan
Yahudilerinden) o kiifredenlere de ki: ‘Yakinda maglip edilecek ve topluca Cehennem’e
stiriileceksiniz, ne fena yataktir o!’ Karst karstya gelen o iki toplulukta sizin igin hig¢ siiphesiz
bir ibret vardi: bir topluluk Allah yolunda savasirken, digeri kdfirdi ve (savas esnasinda
karsilarindaki mii'minleri) bas gozleriyle olduklarimn iki kati goriiyorlardi. Allah, diledigini
yardimiyla destekler ve giiclendirir. Elbette bunda, gorecek gozleri olanlar igin kesin bir ibret

vardir.”?3

L Al-i imran, 3:13.
2 Al-iimran, 3:12-13.
3 |bn ishak, Kitdbii’s-Siyer ve’l-Medzi Hz. Peygamber’in Savaslari, (Mit. Ali Bakkal), istanbul 2018, s. 417.
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2- Diger bir rivayete gore Medine Yahudileri, Bedir Savasi’ndan sonra nerdeyse miisliiman
olacaklardi: “Bu, kitabimizda gordiigiimiiz peygamberdir, bunun sancagi geri donmez”, dediler.
Sonra da birbirlerine: “Acele etmeyin, bagka bir savagim da goérelim”, dediler, Uhud Savasi
olunca siiphelendiler ve: “Bu o degildir, dediler; Peygamber (sallalldhu aleyhi vesellem) ile
yaptiklar1 antlasmay1 bozdular. Ka‘b bin Egref altmis ath ile Mekkelilere gitti: “Sizinle s6z
birligi edelim”, dediler. iste bu ayetler, onlar hakkinda indi. Ibn Abbas’a ve Dahhak’a nisbet
edilen ii¢ilincii bir goriise gore bu ayetler, Bedir vak'asindan 6nce, Kureys miisrikleri hakkinda

inmistirt.

3- Mukatil’den, ayet-i celilenin Bedir’den 6nce, Mekke miisrikleri hakkinda nazil oldugu
rivayet edilmistir. Bundan dolayidir ki: Bedir giinli Hz. Peygamber (sallalldhu aleyhi vesellem)
Mekke miisriklerine: “Allah Azze ve celle Hazretleri, size galebe etti ve sizi Cehennemde

toplayacak. Ne kotii yerdir cehennem!” buyurdular ve savasa girip misrikleri perisan ettiler>.

Al-i Imrén on iigiincii Ayeti, tefsiri zor dyetlerden biridir. Bu ayet, hem lafzi yapis1 hem de isaret
ettigi tarihi ve teolojik arka plan itibartyla Kur'an tefsirinde {izerinde ¢ok¢a durulan ve farkli
yorumlara konu olan Ayetlerden biridir. Ayette gecen “karsi karsiya gelen iki topluluk” ifadesi
ile bu topluluklardan hangisinin “gdren”, hangisinin “goriilen” oldugu meselesi, miifessirler
arasinda goriis ayriliklarina yol agmistir. Baz1 yorumcular, ayetin Bakara sliresinde zikredilen
Talat-Calit karsilasmasina veya daha eski bir tarihi vak‘aya gonderme yaptigi kanaatini
tasimiglarsa da, klasik ve ¢agdas tefsir geleneginde baskin goriis, burada kastedilen hadisenin

Bedir Savasi oldugu yoniindedir.

Bu iki toplulugu (Bedir’de savasan mii'minler ve Mekkeli miisrikler) birbirinden ayiran temel
nitelik; birinin “Allah yolunda” miicadele etmesi, digerinin ise inkar ve zuliim cephesinde yer
almasidir. Kur'an’in birgok yerinde vurgulandifi iizere, ilahi yardimi belirleyen asil dlgii;
sayisal Ustlinliik degil, miicadelenin ahlaki ve mesrii zeminde yiiriitiilmesidir. Bedir 6rneginde
de savas meydaninda kars1 karsiya gelen bu iki grup, maddi imkanlar, askeri donanim ve sayi

bakimindan agik bir dengesizlik arz etmekteydi. Buna ragmen sonug, zahiri hesaplarin

4 Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Iimi’t-Tefsir, (Miit. Abdiilvehhab Oztiirk), c.
1, istanbul 2015, s. 346; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, c. 2, istanbul 1989, s. 19.

5 Eb Davad, “Harac”, 22; Beyhaki, Deldilii’'n-Niibiivve, 3/173; Muhammed b. Musa Al-i Nasr Selim b. d el-Hilali, el-istidb ff
Beydni’l-Esbéb, Esbdb-1 Niizil Kur'dn Ayetlerinin inis Sebepleri, (Mit. ishak Dogan), c. 1, istanbul 2020, s. 260-262; Celaleddin
es-SuyQti, Esbdbii’n-Niizal, (Mit. Abdulcelil Alpkiray), istanbul 2015, s. 121-122; H. Tahsin Emiroglu, Kur'dn Ayetlerinin inis
Sebepleri ve Tefsirleri Esbdb-1 Niizil, c. 2, istanbul 2017, s. 114-115.
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ongordiglinden farkl: tecelli etmistir. Az olan ¢ok olana, Allah yolunda olanlar olmayanlara,

mi'minler misriklere galip gelmislerdir.

Ayetin problematik noktasi, taraflardan hangisinin karsisindakini “iki kat” seklinde
gordigudiir. Fiilin i¢lincli sahis gaib kipiyle okunmasi halinde (yeravnehiim), inkarci
toplulugun mii'minleri, gergekte olduklarindan ¢ok daha kalabalik algiladigi sonucu ortaya
c¢ikar. Bu durumda miisrikler, sayica az olan Miisliimanlari, i¢lerine diisen korku ve psikolojik
¢Oziilme sebebiyle kendi giiglerinin iki kati biiyiikliiglinde tasavvur etmislerdir. Burada soz
konusu olan, matematiksel bir sayimdan ziyade; savas atmosferinde, ruh halinin, bakis agisinin
ve alginin belirleyici oldugu bir “gdz karan”dir. Arazi sartlari, saflarin dizilisi ve taraflarin

psikolojik durumu, bu algisal yanilsamayi beslemis olmalidur.

Fiilin muhatap kipiyle okunmasi ise, bu defa Miisliimanlarin kars1 tarafi kendilerinin iki kati
biiytikliikkte gordiikleri anlamini dogurur. Bu okuma, mii'minlerin karsilastiklart zorlugu
kiigiimsemediklerini, fakat buna ragmen Ilahi vaade olan giivenle geri adim atmadiklarini
gosterir. Nitekim Kur'an, sabir ve sebatin sayisal dezavantaji asan bir gii¢c oldugunu agikca ifade
eder. Bu baglamda diismanin iki kat goriinmesi, mii'minler i¢in bir caydiricilik degildir, aksine

imanla beslenen bir direncin imtihan alani haline gelmesidir.

Bu noktada Enfal siresinde yer alan, savas oOncesinde her iki tarafin da birbirine az
gosterildigine dair ifade ile goriinen bir gerilim ortaya cikar. Enfal 44°te; “Savas meydaninda
karst karsiya geldiginiz esnada Allah, sizin gozlerinizde onlari az gosteriyor ve sizi de onlarin
goziinde kiiciiltiiyordu ki béylece takdir buyurmus oldugu bir isi icra etsin.” buyurularak,
miisliimanlarin gdziinde inanmayanlar az gostermis, miisriklerin goziinde ise “nasil olsa bunlar
pek az” deyip bir aldirigsizliga gitmislerdi. Catisma dncesinde gergeklesen bu algi azaltmast,
mii'minleri cesaretlendirme, inkarcilan ise gevseklik ve rehavet igine siiriikleme hikmetine
yoneliktir. Catismamn kritik aninda ise algi tersine ¢evrilmis, mii'minler diigmanin goziinde

oldugundan ¢ok daha giiclii ve kalabalik goriinerek psikolojik tistiinliik saglamistir.

Biitiin bu tartigsmalarin 6tesinde, ayetin asil agirlik merkezi “ibret” kavraminda toplanmaktadir.
Ibret; bir olay1 6l¢iip bigmek, gdzlemlemek gibi anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte, o
olaydan hareketle daha derin bir hakikate intikal edebilme yetisini ifade eder. Bu ayet, savasin
sonucunu belirleyen asli unsurun askeri teknoloji, sayisal ¢ogunluk ya da maddi imkanlar

olmadigin1 acik bigcimde ortaya koymaktadir. Asil belirleyici olan; ugruna miicadele edilen
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davanin mesriiyeti ve ahlaki tstiinliigiidiir. Allah yolunda yapilan miicadele, insanligin ortak
degerlerini, adaleti ve hakkaniyeti tesis etmeyi amaglar. Buna karsihik, [1ahi rehberlikten kopuk
miicadeleler, ¢cogu zaman dar cikarlarin ve giic tutkusunun bir tezdhiirii olmaktan Gteye

gecemezd.

Ayetin Uhud Savasi sonrasinda nazil oldugu dikkate alindiginda, bu anlatim hem gegmis bir
zaferin hatirlatilmast hem de Miisliiman topluma yonelik ciddi bir muhasebe c¢agrisi oldugu
anlasihir. Bu hitap, yahudilere ve miisriklere yonelmis olabilecegi gibi, ayn1 zamanda
mii'minlere de yoneliktir. Mesaj nettir: i1ahi yardim, mutlak ve otomatik bir ayricahk degildir;

ahlak, sabir, sadakat ve adaletle irtibatl: bir {1ahi tasarruftur.

Ayetin “fie” kavramim kullanmasi da dikkat ¢ekicidir. Bu kelime, “cemaat, topluluk” manasina
gelmektedir. Savasin nasil bir zor sey oldugunu, sikintilar ve zorluklar barindirdigim ima
etmektedir. Diger yandan, zor zamanlarda birbirine yaslanan, sikintiy1 paylasarak hafifleten bir
dayanisma birimini de ifade eder. Savas ortami1 her iki taraf i¢in de agir bir imtihandir; ancak
[1ah1 yardim, bu sikintiy1 hakli ve mesri zeminde duranlar i¢in doniistiiriicii bir imkana cevirir
ve Allah’in yardimi onlar i¢in olur. Enfal stiresinden meéllerini verecegimiz su ayetler bunun
delilidir: “Sunu da bilin ki ganimet olarak her ne alirsaniz Allah i¢indir onun beste biri ve Rasiil
icin ayrica Rasil’iin akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. Eger Allah’a ve
hak ile batilin biitiin biitiin ayristigi (Bedir) giiniinde, iki ordunun karsi karsiya geldigi o giinde
kulumuza indirdigimiz (dyetlere, meleklere ve yardimimiza) gercekten iman etmisseniz,
ganimetlerin taksimi bu sekildedir. Allah, her seye hakkiyla gii¢ yetirendir. O Bedir giinii, (ey
Miisliimanlar,) siz vadinin (Medine tarafinda) yakin bir yamacinda, onlar ise (Mekke tarafinda)
uzak bir yamacinda bulunuyorlardi, kervan ise sahil boyunda ve size daha yakin bir yerde idi.
Eger onlarla bu sartlarda savas igin randevulasmis olsaydiniz, bu zemin ve sartlari béyle
ayarlayip, randevuyu yerine getiremezdiniz. Fakat Allah, takdir buyurmus oldugu bir isi icra
etmek i¢in sizi bu sekilde bulusturdu ki her sey apacik cereyan etsin de helak olan (batila
uymakla helaki hak ettigini gosteren) acik bir delile gore heldk olsun; (hakka tabi olmakla)
hayatta kalmayi, ebedi hayat ve kurtulusu hak eden de acik bir delile gére hak etsin. Hig
stiphesiz Allah, her seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. (Ey Rasul’iim,) hani Allah,
(savastan once) miisrik ordusunu sana riiyanda olduklarindan ¢ok daha az gosteriyordu. Boyle

degil de eger (gergek sayilaryla) ¢ok gosterseydi, mutlaka cesaretiniz kiritlir ve neyi nasil

6 Ali Bulag, Kur'én Dersleri Dirdsétii’l-Kur'én, c. 2, istanbul 2016, s. 28-30.
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vapmak gerektigi konusunda ihtildfa diiserdiniz. Fakat Allah, sizi béyle bir duruma diismekten
kurtardi ve esenlige ¢ikard. Siiphesiz Allah, sinelerin oziinii, onlarda sakli tutulan biitiin sirlart
hakkiyla bilendir. Savas meydaninda karsi karsiya geldiginiz esnada Allah, sizin gézlerinizde
onlart az gésteriyor ve sizi de onlarin goziinde kiigtiltiiyordu ki boylece takdir buyurmug oldugu
bir isi icra etsin. Her haliikdrda biitiin isler neticede varip O’nda biter ve O neye hiikmederse

o olur””’

Biitiin bunlar, basiret sahibi kimseler i¢in agik bir isarettir. Zahiri hesaplarla agiklanamayan bu
[1ahi miidahale, gdzden daha ziyade kalbin kavrayabilecegi bir hakikate isaret eder. Niceligin
nitelik karsisinda nasil anlamimi yitirdigini, giiciin kaynagmin yalmzca maddi unsurlarda
aranamayaca@ini gosterir. Iste bu derin farkindalik, okuyucuyu bir sonraki ayette ele alinacak
olan diinyevi arzular, siislenmis istekler ve insan1 hakikatten alikoyan egilimler meselesine
hazirlayan temel zihinsel esigi olusturmaktadir. Boylece 14. ayette giindeme gelecek olan
insanin zaaflan ve diinya ile kurdugu iliskinin ahlaki mahiyeti, 13. ayetin sundugu bu tarihi ve
ibretli zemin iizerinde daha berrak bir sekilde anlasilabilir hale gelmektedir. Cokluk ve maddi
imkanlar gibi diinyevi seylerin Hak katinda herhangi bir deger ifade etmedigi, 6nemli olamn
hakl1 ve mesru bir ddvanin iginde yer alinmasi, bu ugurda miicadele edilmesi ve ebedi hayatin
kazanilmasidir. Diinya metaimin hak yolunda kazamlip sarf edilmedigi takdirde diinyada
kalacagi, ahirette higbir faydasimin olmayacagi agiktir. Suurlu bir mii'min bunlarin diinya
hayatinin metai oldugu hususunu unutmayan ve hep bu suurla yasayan insandir. Ulasiimasi

hedeflenen gayenin ve varilacak yerin giizel olan1 ise Allah katindadir.
IIL Al-i imrén 14. Ayetin Kisa tefsiri

Strenin konumuz olan 14. ayetine gelecek olursak, dyetin meali soyledir: “(Bilhassa erkekler
icin olmak tizere) kadinlar, eviat, (Allah yolunda ve muhtaglar ig¢in harcanmayip) kantar kantar
(biriktirilmis) altin ve giimiis (para), salma giizel atlar, (davar, deve ve sigir tiirii) ehli
hayvanlar, ekinler ve kazang gibi sehvetler sevgisi, (terbiye gormemis tabiatlart itibariyla)
insanlar icin siislenmistir, pek caziptir. Oysa bunlar diinya hayatinin ge¢imliginden ibaret olup,

ulasiimast hedeflenen gdyenin ve varilacak yerin giizel olant Allah katindadur.”

7 Enfal, 8:41-44.
8 Al-i imran, 3:14.
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Al-i Imran siiresinin 14. Ayeti, insanin diinya hayat1 icerisindeki varolussal kirilganliklarma ve
zaaf alanlarina dikkat ¢eken temel ayetlerden biridir. Ayet, insan tabiatinda yer alan giiclii
yonelimleri inkar etmez; bilakis bu yonelimleri agik¢a goriiniir kilarak, onlarin insan iizerindeki
dontstiiriicii ve kimi zaman da saptirict etkilerine isaret eder. Burada zikredilen unsurlar,
insanin arzu ve istek diinyasinmin sinirlarini ¢izmekten ziyade, bu diinyanin merkezinde yer alan
temel egilimleri temsil eden &rnekler mahiyetindedir. Insandaki akil, idrak, suur, bilgi ve

tecriibe gibi hususlar igbu ayrim noktalarinin tespitinde dnemli rol oynamaktadir.

Ayetin merkez kavramlarindan biri olan “hubbu’s-sehevat”, basit bir arzu halinin Stesinde,
insanin i¢ diinyasinda yogunlasan, tutkuya donlismiis bir yonelimi ifade etmektedir. Bu
baglamda “sehvet”, yalmzca cinsellikle sinirli bir kavram degildir; insanin bir nesneye, duruma
ya da degere “asirr” baglanmasini, onu hayatinin merkezine yerlestirmesini anlatan daha genis
bir semantik alana sahiptir. Nitekim istah, haz, sahip olma arzusu, gii¢c ve niiflz tutkusu gibi
egilimler de bu c¢er¢cevede degerlendirilir. Kur'an’in bu egilimleri tek tek saymasi, insan
tabiatinin belli baghi cdzibe merkezlerini ifsa etme amacina yoneliktir. Klasik miifessirlerin de
dikkat cektigi iizere, “sehvet” kelimesi nefsin bir seyi yerinden koparircasina arzulamasini ifade
etmektedir®. Buradan da anlasiliyor ki, bu sehvet/isteme arzusu siradan bir isteme degildir.
Dolayisiyla bu yoniiyle ele alindiginda sehvet, arzu edilen nesneyle kurulan iligkinin niteligini
problemli hale getirir. Sevgi, kendi bagina kinanan bir duygu degildir; ancak sevgi, dl¢iisiiz bir
arzu ve tutkuya doniistiigiinde ahlaki bir sapmaya yol agar. Bu nedenle ayette yerilen husus,
sevginin kendisi degil, sevginin kontrolsiiz bicimde sehvete doniismesidir. Hayirlh ve mesri
hedeflere yonelen sevgi ise Kur'an’da 6vgiiyle anilmistir. Bu noktada “arzu” ile “arzu edilen”
nesne arasindaki ayrim belirleyici hale gelir. insan, arzuladigi seylerin kendisine mutluluk ve
tatmin saglayacagini zanneder, fakat bu zannin hakim hale gelmesi, nesnenin asli ve mesrQi
fonksiyonunu perdeleyerek, insam arzunun kendisini amag edinmeye sevk eder. Iste ayette
elestirilen “hubbu’s-sehevat” durumu tam da burada ortaya ¢ikar: nesnelerin arag olmaktan

cikip amag haline gelmesi...

Ayette gecen “li’n-nas” ifadesinin ma‘rife olarak gelmesi, bu egilimin belli bir gruba miinhasir
olmayip, biitiin insanliga ait ortak bir durum oldugunu gostermektedir. Erkek i¢in kadin, kadin

icin erkek; servet, evlat, binekler, liretim ve zenginlik unsurlari hem erkek hem kadin acisindan

9 i, Hakki Bursevi’nin bu goérisi icin bkz. Bulag, a.g.e., c. 2, s. 31. Ayette gecen hususlara yénelik kullanilan “sehevat”
kelimesinin icerdigi mana ile ilgili Bursevi sunlar ifade etmektedir: “Bunlar, masdan isimle tabir olundular, ¢linkii bunlara
miibalaga ile arzulama ve onlara yénelme vardir. Sanki bunlar, sehvetin kendisi olmus oluyorlar” Bkz. ismail Hakki Bursevi,
Rahu’l-Beyén Tefsiri, (Mit. Omer Faruk Hilmi), c. 3, istanbul t.y., s. 327.
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giiclli cazibe alanlaridir. Bunlarin her biri, insan hayatinda belirli bir ihtiyaca ve islevsellige
karsilik gelir. Ancak bu unsurlar, asli baglamlarindan koparildiklarinda, insan1 kusatan birer

tutku nesnesine doniisiirler.

Ayetin kadin iizerinden o6rnekleme yapmasi, kadmin salt bir sehvet nesnesi olarak
konumlandirldig anlamina gelmez. Burada mesele; erkek bakisinin kadin1 hangi diizlemde
konumlandirdigidir. Kadinin bedensel yoOniiniin, onun ahlaki, entelektiiel ve manevi
kisiliginden soyutlanmasi, iliskiyi insani olmaktan ¢ikararak nesnelestirici bir zemine tagir. Ayni
risk kadin agisindan erkek i¢in de gecgerlidir. Erkek ya da kadin, karsisindakini bir kisilik olarak
degil de, kendi arzu ve giivenlik ihtiyaclarini karsilayan bir arac¢ olarak gordiigiinde, ayetin
elestirdigi tutku merkezli iliski bi¢cimi ortaya ¢ikar. Bu nedenle ayette gecen “insanlar” ifadesi,

cinsiyetler iistii bir ahlaki duruma isaret etmektedir, denilebilir.

Cocuklar, servet, giic ve statii sembolleri de benzer sekilde insani sinayan unsurlardir.
Bunlarin higbiri, hatta en yakin aile baglann dahi, insanin Allah’a olan bagliligimin Oniine
gecmemelidir. Kur'an’in baska ayetlerinde de vurgulandigi iizere, sevgi hiyerarsisi
bozuldugunda insan deger merkezini kaybetme riskiyle karsi karsiya kalmaktadir. Diger yandan
ayette “ogullar”in zikredilmesi ise, erkek cocugun iistiinliigiine dair bir ima olmayip, Kur'an’da

her iki cinsi kapsayacak sekilde de kullanilmasindandir'®.

Kadin, servet ve gii¢ arasindaki iliski, kadim diislince geleneginde de insanin imtihan alanlarn
olarak goriilmiistiir. Burada asil sorun, sinamlan nesnelerde degildir. Sorun, insanin bu
nesnelerle kurdugu iliskide ortaya ¢ikmaktadir. “Fitne” kavrami da bu baglamda, aritict ve
ayiriel bir sinav siirecine isaret etmektedir. Insan, mesrfi sinirlar icinde kaldiginda bu sinavdan

giiclenerek ¢ikar; sinirlari ihlal ettiginde ise deger kaybina ugrar.

Islam diisiincesinde bu meselenin merkezinde “ziynet” kavrami yer almaktadir. Ziynet, hem
maddi hem de manevi boyutlar1 olan ¢ok katmanli bir kavramdir. i1ahi bakimdan ziynet,
yaratiligin bir pargasi olarak insanin 6niine konulan giizelliklerdir. Seytani diizlemde ise ziynet,
nesnelerin asli fonksiyonlarindan koparilarak cazibe ve hirs nesnesine doniistiiriilmesidir. Bu
nedenle Kur'an’da kimi zaman siislemenin Allah’a, kimi zaman seytana nispet edilmesi,

siislemenin mahiyetine dair bu ayrim1 yansitmaktadir. Insanin sorumlulugu ise, bu “siislenmis

10 4455 ax=\2y” (Esinden ve gocuklarindan). ‘Abese, 80:36.
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diinya” karsisinda bilingli bir tutum gelistirmesidir. Diinya nimetlerinden biitiiniiyle el-etek
cekmek degil, onlar1 mesra sinirlar iginde ve asli amaglarina uygun bigimde kullanmak esastir.
Diinya hayatinin sundugu bu imkanlar, gegici birer meta olmaktan oteye ge¢gmez. Kalict ve

hakiki giizellik ise Allah katinda olandir.

Burada serdedilen goriisler, daha acik olarak soyle de ifade edilebilir: “Allah, yeryiiziini tiirli
tirli giizelliklerle tezyin etmis, siislemistir, insan bu glizellikler karsisinda alacagi tutum
tizerinden sinanacaktir (Kehf, 18:18). Nesnelerin siislii gdsterilmesi ile bizatihi siislii olmalar
arasinda fark vardir. Eger nesneyi Allah siislii yaratmigsa veya siislii oldugunu belirtmigse, o
nesne bizatihi siisliidiir. Insamin nesneyi siislemesi ise, onu dekore etmesi, siislemesi, siislii
tavsif etmesi veya degerini yiiceltmesi seklinde olur. Bu ayette sozii edilen kadin, altin ve
glimiis, cocuklar, salma atlar ve ekinde her iki durum da s6z konusudur. Yani bizatihi birer
ziynettirler, ancak seytamn bunlar farkli bir ziynete biiriindiirmesi, onlar1 kendi hakiki ve mesri
kullanim amaglart disina ¢ikarmasi, yani Allah’in rizasina aykiri kullanimlarim yiiceltmesi
(stiblimasyon) seklindedir. ‘Allah’in kullari i¢in ¢ikardig siisleri’ (A‘raf, 7:31-32) kullanmak
mesridur; mesela; temiz, sik ve bedene yakisir bir elbise giymek gibi. Ama elbiseyi bir gosteris,
statii ve baskalarimi kiskandirmak iizere giymek siisiin gayr-i mesri kullanimudr. ilki Allah’a,
ikincisi seytana aittir. “Bunlar diinya hayatimin metaidir. Asil varilacak giizel yer Allah katinda
olandir.” Bu sayilanlar fonksiyonel kullanim degerleri olmakla beraber, diinyevi nitelikleri gz
ontine alindiginda kalic1 fayda ve mutluluk saglamazlar. Sagladiklar1 fayda ve mutluluk diinya
ile sinirlidir. Asil kalict mutlulugu saglayacak olan ziynetler Allah katinda olanlardir. O halde
insan, diinya hayatinin geciciligini unutup mal-miilke, sehvete, giice ve statiiniin cazibesine
kapilip Allah't unutmamali, baskalarimn hak ve hukukuna tecaviiz etmemeli, her neyi
kullaniyorsa kendi asli amacina uygun bir bi¢imde ve mesru dairede kullan- mali, asiriliga kacip
nesnenin itibari degerini asli ve fonksiyonel degerinin tistiine ¢ikarmamalidir. Aksi halde sinavi

kaybedecek ve Allah katindaki hakiki ve kalici giizelliklerden mahrum kalacaktir.”!!

Sonug itibartyla Al-i imran 14. ayet, insani diinya ile iliskisini yeniden diisinmeye ¢agiran
giiclii bir ahlaki uyar niteligindedir. Insan, gecici olam mutlaklastirmadigi, nesnelerin itibari
degerini asli degerlerinin Oniine gec¢irmedigi siirece imtihanini kazanir. Aksi halde, stislenmis
arzularin pesinde savrularak, Allah katindaki kalict giizelliklerden mahrum kalma tehlikesiyle

kars1 karsiya kalir.

11 Bulag, a.g.e., c. 2, s. 33-34.
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IV. Al-i imran Siresinin On Dérdiincii Ayetinde Yer Alan “Ziiyyine” Kelimesindeki

Siisleyenin Kim Olduguna Dair Miifessirlerin Goriisleri

Klasik ve modern donem tefsir ¢aligmalarinda ayetin baginda mechdl sigasiyla yer alan
“zllyyine” kelimesinin faili kim oldugu hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bir kisim
miifessirler failin seytan oldugunu belirtirken (Hasan Basri gibi), bir kismi da Allah oldugu
hususunda goriis beyan etmislerdir. Genel olarak tefsir kitaplarinda bir dnceki climlemizin
benzeri ifadeler kullanilmis, fakat birka¢ Onemli goriisiin haricinde acikca kimlerin neler
sOyledigi kaydedilmemistir. Biz bu ¢alismamizda bir ¢ok miifessirin ilgili ayeti tefsir ederken
hangi goriiste oldugunu tespit etmek i¢in mevcut eserlerini taradik, gerek ayetlerin terciimesi,
tahlili ve gerekse ayetin ilk kelimesi olan “ziiyyine” hakkindaki goriislerini tespit etmeye
calistik. Biitlinciil bir degerlendirme ise sonu¢ kisminda yapilacaktir. Miielliflerin goriisleri
Tirkceye terclime edilmis eserleri {izerinden yapilmaya calisildi. Gortislerini tespit etmeye
calisigimiz miielliflerin genel olarak vefat tarihleri esas olarak alindi ve kronolojik olarak
goriiglerine yer verildi. Simdi sirasiyla bu miifessirlerin konuyla ilgili goriiglerine yer vermek

istiyoruz:

Imam Matiiridi (v. 333/944), Ayeti “insan tabiati ve akil iliskisi” kapsaminda ele almakta ve
soyle demektedir: “Ayetin sonuna kadar zikredilenler. Hasan-1 Basri soyle demistir: ‘Allah’a
yemin ederim ki belirtilen bu hususlar1 insanlara seytan siislemistir, ¢linkii burada belirtilenleri
ve buna diiskiinliik gosterenleri Allah Teala’dan daha ¢ok kimse yermemistir’. Mitezile
mensuplart da aym gorilise sahip olmustur. Ancak burada belirtilenlerle benzerleri hakkinda
bizim kanaatimiz, bunlar1 Allah Teala’nin giizel gostermis oldugu seklindedir. Yiice Allah’tan
giizel gosterme fiili iki sekilde gerceklesir, ¢irkin gdsterme de aymi sekilde vuku bulur:
Birincisi: insan tabiatlarindaki giizel gosterme -nitekim insan tabiati haddi zatinda giizel
olmayan seyi bile lezzetli ve arzu edilir bulur-, Ikincisi de: akil nezdinde giizel gdstermedir. Su
var ki haddi zatinda bir seyin giizelligi kendinde mevcut oldugu yahut emredilmis bulundugu
yahut da sonucunun vb. iyi oldugu sabit olanlar harig, akilca bir sey siislii gériillmez.” Matiiridi,
kotiiliikler1 giizel gosterinin seytan oldugu diisiincesinde olanlarin fikirlerine karst da su
arglimanlan ileri siirmektedir: “Bazilarinin, kotiiliikkleri giizel gosterenin seytan oldugunu
sOylemesine gelince, bu goriise sahip olanlar ‘seytan kotiiliigli insanlara giizel gosterir, yani
onlar1 tegvik edip kotiiliige davet eder ve giizel gosterir’ anlamini kastediyorlarsa bu dogrudur.

Sayet onlar bununla ‘katiiliiglin kendisini onlara giizel gosterir’ diye bir anlam kastediyorlarsa
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yanlistir, ¢iinkli Cendb-1 Hak seytan1 zay1f bir etkiye sahip olmakla nitelemis ve etkili bir giicii
bulunmadigini belirtmistir, su 11ahi beyan ile: ‘Seytamn plan (tuzagi) daima zayiftr’'2. Sayet
giizel gostermenin etkisini bu goriis sahiplerinin dedigi gibi seytana nispet edecek olursak
Cenab-1 Hakk’in onun tuzaginin zayif olduguna iligkin beyani ortadan kalkmus olur ve soz
konusu tuzak gii¢lii hale gelir. Ne var ki seytan insanlar1 kétiilige davet eder, tesvikte bulunur
ve kendileri i¢in giizel gibi gosterir. Seytanin insanlar1 kotii yola davet ettigini ve bu alanda
giiciiniin bulundugunu insanlarin bilmesi miimkiin degildir, su ilahi beyanda buyuruldugu
tizere: ‘Clinkii o ve yandaslari, sizin onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler’3. Tecaviiz
ettigi diismani bizzat goren, fakat kendisi goriilmeyen bir diigman goriilen diigmandan ¢ok daha

sakincali ve tehlikeli olur.”14

Cessas (v. 370/981), konuyla ilgili iki goriisiin varh@indan bahsetmis, fazlaca agiklamaya

girismemistir'>.

Semerkandi (v. 373/983), her iki goriisiin de olabilecegini belirtir ve “Bu ayet-i celilede
insanlarin nelere kars1 sevgi besledikleri dile getirilmektedir. insanlar bunlara géniil baglayarak
ahireti unutmusglardir. Yiice Allah insanlarin onlara goniil baglayarak ahireti unutmamalarim
ogiitler. Diinyada insanlara bazi seyleri giizel gosterip sevdirmek ya Allah’dandir veya
seytandandir. Eger baz1 seyleri glizel gosterip sevdirmek Allahu Teédla’dan ise, mii'minler i¢in
bu bir imtihandir. Kafirler i¢cin de bu bir ukiibet ve felakettir. Sayet baz1 seyleri giizel gosterip,
sevdirmek seytandan ise felakettir. Zira seytan insanlara vesvese vermek siretiyle onlar
gururlandirir, dhireti unutturur, onlar1 sehvetlerine mahkim eder ve neticede helaklerine sebep
olur. Ayette gecen diinya ziynetleri siyet insanlara Allah’1i ve ahireti unutturmaz, sehevi
arzulara daldirmaz, Allah’a isyan ettirmez de, sahibini siikre yoneltir ve insandaki Allah
sevgisini artirirsa o zaman fitne olmaktan ¢ikar, sahibi i¢in rahmet olur. Bunlar sahibine Allah’1

unutturdugu zaman fitne ve felaket olur.”'® seklinde fikirlerini beyan eder.

Imam Maverdi (v. 450/1058), “ziiyyine” fiilinin “giizel gosterildi” manasinda oldugunu ifade
ettikten sonra, arzulara diigkiinliiglin neden giizel gosterildigini ifade sadedinde; “Arzulara

diiskiinliik giizel gosterilmistir. Arzu, Allah’1n insanda yarattig1 bir duygudur. Bu duygu zar(ri

12 Nisa', 4:76.

13 A'raf, 7:27.

14 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur'dn Terciimesi, (Miit. Bekir Topaloglu, Kemal Sandikgl), c. 2, istanbul 2019, s. 286-287.
15 Bkz. Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'én, (Miit. Mehmet Keskin), c. 3, istanbul 2018, s. 469.

16 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'én, (Miit. Mehmet Karadeniz), c. 1, istanbul 2020, s. 333.
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oldugu icin def edilemez” demektedir. “Arzulara diiskiinltigii kim stislii kilmaktadir?”” sorusuna
ise kendisi bizzat cevap vermemis, bu konudaki goriisleri aktarmakla yetinmistir. Maverdi,
arzulara diiskiinliigii ¢ekici kilanin kim oldugu hakkinda {i¢ goriis oldugunu ifade ederek bu

(13

gorisleri soyle maddelendirmistir: “1- Seytandir. Clinkli bu arzularn, onlar1 yaratan Allah
Teala’dan daha c¢ok kinayan kimse bulunmaz. Bunu Hasan(-1 Basri. T.K.) sOylemistir. 2-
Allah’1in, her seyin tabiatina yerlestirmis oldugu ¢ekicilik sebebiyle bunlara dair arzulara
diiskiinliigii Allah cekici kilmis olmaktadir. 3- Allah, bunlardan giizel olanlarinin sevgisini

¢ekici kilmistir. Seytan ise ¢irkin olanlarina karsi1 diiskiinliigii gekici gostermisgtir.”!”

Unlii mutasavvif Kuseyri (v. 465/1072), “zilyyine” kelimesinden ziyade, ayette gegen bazi
sehvetler tlizerine fikirlerini beyan etmistir. Kisa, ancak ince ve anlamli goriisleri soyledir:
“Allah Tealad burada bazi sehvetleri saymis, ayn1 anlamda olan digerlerini ise zikretmemistir.
Bu itibarla seni miisdhededen alikoyan her sey sehvetler arasindadir. Bu yolda en biiyiik ve
cetin engel gizli sehvettir. ibadetleri bile haz alarak yerine getirmek stfilere gére gizli sehvet
arasinda sayilmistir. Miiskiil olan engellerden birisi de seni Hakk’a yaklastiran ibadetlere
ulastirmasidir. Sanki Allah seninle konusurken seni kendinden uzaklastirir; ¢iinkii Allah her
litfuyla seni saflastirir ve o liitfun altinda gizli bir hile barindirir. Saadetin ulastig1 kimseler ise
latif hallerinde ve kendisine tahsis etmis oldugu ihsan ve yonelisinde Hakk’in cemaélini ve

celalini miisahede eder.”!8

Zemahseri (v. 538/1144), cazip gosterenin Alldhu Teila oldugu goriisiindedir: “wil (557
[Insanlara cazip gdsterilmistir.] Cazip gosteren, Allah Teald olup, bunu imtihan icin
yapmustir. ‘Sliphesiz Biz, yeryliziindeki seyleri oranin siisii kildik ki, kimlerin daha giizel
amel isledigini sinay(1p, amel sahipleriyle birlikte gor)elim.’” [Kehf, 18:7] ayetinde de bu husus
ifade edilmistir. Miicahid b. Cebr’in [v. 103/721] etken fiil formunda, &0 (35 [insanlara cazip
gostermistir.] seklinde okuyusu buna delédlet etmektedir. Hasan-1 Basri’nin [v. 110/728];
‘Vallahi, onu insanlara seytan siislemistir, ¢iinkii biz yaraticisi tarafindan bunlardan daha ¢ok
kinanan bir sey bilmiyoruz [Yani bunlann Halik Teala siislemis olamaz]!” dedigi

nakledilmigtir.”!°

ibnii’l-Cevzi (v. 656/1258), Al-i Imran stresinde gegen “ziiyyine” kelimesini, daha once

Bakara Stresi’nin 212. Ayetinde tefsir ettigi icin oraya havale etmistir. Ibnii’l-Cevz, “ziiyyine”

7 imam Maverdi, en-Niiketii ve’l-‘Uyiin Tefsiru’l-Mdverdi Méverdr Tefsiri, (Miit. Avnullah Enes Ates), c. 2, istanbul 2022, s. 309.
18 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’l-isdrat [IGhi Kelém’in Sirlari, (Mit. Ekrem Demirli), c. 1-2, istanbul 2020, s. 208.
19 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, (Miit. Heyet), c. 1, istanbul 2016, s. 886.
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kelimesi ile ilgili olarak 212. ayetin tefsirinde siislii gdsterme isinin kime nispet edildigini
aciklarken, burada alimler tarafindan iki farkli gortisiin ileri siiriildiigilinii, bu goériislerden birinin
seytana digerinin de Allah’a ait oldugunu ifade ettiklerini kaydetmektedir. Cevzi, burada kendi
tercihini belirtmez; alimlerin goriislerini verdikten sonra, “slisleme” isinin nasil oldugu ile ilgili
kisa ve 0z bir bilgi verir ve soyle der: “Allahu Teala yaratma ile siisler, seytan ise hatirlatma ile
siisler.” Ibnii’1-Cevzi’nin siislii gdstermenin nispeti ile ilgili goriisleri sdyledir: “Birincisi: O,
Allah’a nispet edilmistir (O Allah’tir). Ubey bin Ka‘b, Hasen, Miicahid, Ibn Muhaysin ve Ibn
Ebi Able, ze’nin ve ye’nin fethas ile ‘zeyyene’ okumuslardir ki manasi: ‘ Onu kendilerine Allah
siisledi’, demek olur. Ikincisi: O seytana nispet edilir, bu da Hasen’den rivayet edilmistir.
Seyhimiz Ali bin Ubeydullah sdyle demistir: Allah’1n siislemesi, dogal olarak insanlarin igine
koymasidir. Ciinkii O, sevilen seyin sevgisini nefse siislii gelen bir siiretten dolay: tabiatlarin
icine koymustu. Bu da Allah’1n isidir. Seytanin siislemesi ise insanin siislii oldugu i¢in nefsine
davet eden seyden gafletini kaldirarak onu hatirlatmasidir. Boyle olunca Allah Teald yaratma

ile siisler, seytan ise hatirlatma ile stisler.”?°

Fahriiddin Razi (v. 606/1210), ilk 6nce ayetin bir 6nceki ayetle (13. ayet) miinasebetine dikkat
cekmis, 14. ayetin 13. ayetle ilgilisi hakkinda iki goriis oldugunu ifade etmis ve sunlan
kaydetmistir: “Birinci goriis: Su kissayla ilgili olan agiklamadir: Biz, (Necran’dan gelen)
Hiristiyan hey'etinden Eb@ Harise ibn Alkame’nin kardesine, ‘Hz. Muhammed (sallalldhu
aleyhi vesellem)’in sdziinde dogru oldugunu bildigini’ itiraf ettigini; ancak ne var ki bunu, Rum
krallarimin kendisine vermis olduklar1 mal ve makami geri alacaklar1 endisesiyle agiga
vurmadigim soylemistik. Yine biz, Hz. Muhammed (sallalldhu aleyhi vesellem)’in Bedir
Savasi’ndan sonra, Yahudileri Islam’a davet ettigini, onlarin ise buna mukabil, kendilerinin gii¢
ve kuvvetlerini ortaya koyup, mallarina ve silahlarina giivendiklerini anlatmistik... Boylece
Cenab-1 Hak bu ayette, bu ve bunlarin digindaki diger diinya metainin zeval bulacagini, yok
olacagini; hiretin ise hayirli ve daha baki olacagini beyan buyurmustur. Ikinci goriis: Yapilmis
olan umimi te'vile gore, bu soyledir: Allahu Teala onceki ayette, ‘Allah, diledigini yardimiyla
te'yid eder. Siiphesiz bunda, kalb gozleri acik olanlar igin bir ibret vardir.’*' buyurunca, bunun
pesinden o ‘ibret’in beyan1 yerine gececek olan bir agiklama getirmistir ki, o da sudur: ‘Allahu
Teala insanlara, cismani sehvete tutku ile diinyevi lezzetlerin ve hazlarin hos gosterildigini,

sonra bunlarin lezzetleri devam etmeyen fani seyler olup, geriye ise onlarin sorumluluklarinin

2 ipni’l-Cevii, a.g.e., c. 1,s. 232.
2L Al-i imran, 3:13.
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kalacagini beyan etmis; sonra, ‘De ki, ‘Size bunlardan daha haywrlisim haber vereyim mi?’>?
ifadesiyle insanlan ahiret ile ilgili olan seylere tesvik etmis, daha sonra da, Al-i imran 17.
ayetinin sonuna kadarki kisimda, sabreden ve dogru olan kimselerden kullukta sebét edenler

icin hazirlanmis olan ahiretin giizelliklerini, tayyibatim agiklamigtir.”

RAZi, “Bu Tezyin (siisleme) Isini Yapan Kimdir?” sorusunu ise ikinci mesele olarak ele almis ve
sunlar1 ifade etmistir: “Alimler, Hak Teala’nin o+l (3 buyrugundaki ‘tezyin’, siislii gosterme
isini yapanin kim oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bizim alimlerimizin bu konudaki
goriisleri agiktir. Ciinkii onlara gore biitiin fiillerin yaraticist Allah’tir. Yine onlar sdyle de
demislerdir: (Bu bezeyen ve siisleyenin) seytan oldugunun kabul edilmesi durumunda, o zaman
seytana kiifriinli ve bid‘atini siislii gosteren kimdir? Eger bunun bagka bir seytan oldugu
sOylenirse, neticede teselsiil gerekir. Eger bu, bizzat o seytanin kendisinden meydana gelmis
ise, bu, insan hakkinda da aymdir. Eger bu kiifiir ve bid‘at Allah’in yaratmasi ile meydana
gelmis ise -ki dogru olan da budur- bu, insan hakkinda da aynidir. Kur'an’da bu niikteye ‘Ey
Rabb'imiz, iste bunlar bizim azdirdigimiz kimselerdir. Kendimiz nasil azmissak onlart da oylece
azdwrdik.’?® ayetinde isaret edilmektedir. Yani ‘Bir kimse, bizim onlar1 azdirip saptirdigimiza

inantyor ise, ya bizi saptiran kimdir?’ Bu sz son derece agiktir.

Fahriiddin Razi, tefsirinde Mu‘tezile’nin goriislerine yer vermis, bunlarin da iki gruba
ayrildigini, bir kisminn siisleyenin Allah oldugunu, bir kisminin ise seytan oldugu goriisiinii

belirttiklerini kaydetmistir?*.

Kurtibi (v. 671/1273), bu ayete dair agiklamalarini on bir baglik altinda incelemistir®. Yiice
Allah’1n ve seytanin “giizel gostermesi” konusunda alimler su agiklamalar1 yapmislardir, diyen
Kurtibi, “Yiice Allah’in siislii gostermesi, ancak faydalanmak i¢in var etmek, gercek sekilde
hazirlamak ve insanin mayasinda bu gibi seylere egilimi yaratmak seklinde olur. Seytanin siislii
gostermesi ise vesvese, aldatma, uygun olmayan yollardan diinyalik elde etmeyi giizel gosterme

seklindedir. Ayet-i kerime her iki halde de biitiin insanlara yeni bir 6giidiin ifadesidir, demektir.

22 Al-j imran, 3:15.

23 Kasas, 28:63.

24 Bkz. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Biiyiik Kur'dn Tefsiri Mefatihu’l-Gayb, (Mit. Suat Yildinm, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig,
C. Sadik Dogru), c. 6, istanbul 2013, s. 187-190.

25 Bkz. Kurtlbi, a.g.e., c. 4,s. 123-134.
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Bunun muhtevasinda da Muhammed (sallalldhu aleyhi vesellem)’1n ¢agdasi olan yahudilere ve

digerlerine bir azar vardir” demektedir?®.

Kadi Beyzavi (v. 685/1286), siisleme fiilini yapanin Allah oldugu goriisiindedir. “Ciinkii” der,
“fiilleri ve sebeplerini yaratan O’dur. Belki de onlar siislemesi imtihan i¢indir ya da Allah’in
razi1 olacag tarzda yapildig: takdirde ahiret saadetine vesile olacagi icindir. Bir de bunlarin
gecim ve tiirlin devam sebebi olmasindandir. Bunun seytan oldugu da sdylenmistir; ¢iinkii ayet

kinama baglamindadir.”?’

Imam Nesefi (v. 710/1310), “Cumhiirun” ayette sayilan hususlan insanlara siislii ve cazip
olarak gosterenin bizzat Allah’in kendisi oldugu goriisiinii paylasmaktadir. “Surasi bir gercek
ki Biz, yerin iizerinde bulunan her seyi onun igin insanlart ¢ekecek bir siis olarak var ettik;
boylece i¢lerinde (kim o siise kapilacak ve) kim de (onlart Allah yolunda degerlendirip
stikrederek) giizel islerde bulunacak diye insanlari sintyoruz.”?® ayetini kaydederek, “nitekim,
Imam Miicahid’in kirati de ayrica zaten bunun delilidir. O bunu “w&l (23" olarak malum
seklinde okumustur. Ancak hasan Basri ise, ‘siislil ve cazip halde gosteren seytandir’, demistir”
ifadelerini kullanmaktadir?®. Dolayisiyla kendisinin de siislii gosterme fiilinin Allah’a ait

oldugu goriisiinde oldugu bu vesileyle ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Ibn Ciizey (v. 741/1340), goriislerini kisaca soyle belirtir: “Bir goriise gore, cizip gosteren,
Allah’tir. Bir goriise gore, seytandir. Bu iki goriis arasinda ¢eliski yoktur. Allah’1n siislemesi;
diinyay1 var edip istifade edilmesi i¢in hazirlamasi ve insamn fitratin1 diinyaya meyilli olarak

yaratmasi ile olur. Seytanin siislemesi ise vesvese vermesi ve aldatmasiyla olur.”30

Suyiiti (1445-1505), Celaleyn tefsirinde “ziiyyine” kavrami hakkinda fazla bir malumat
bulunmamaktadir. Sadece “seytan yahut da imtihan i¢cin Allah bunlar siisledi” ifadeleri

kullanilmaktadir3!.

Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1725), “giizel gosterildi” Ayetinin hem Allah tarafindan hem de

seytan tarafindan siisli gosterilebilecegine dair, Neml shresinin 4 ve 24. ayetlerini

26 Kurt(ibi, a.g.e., c. 4,s. 123.

27 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil Beydavi Tefsiri, (Mit. Abdiilvehhab Oztiirk), c. 1, istanbul 2013, s. 363-364.

28 Kehf, 18:7.

29 imam Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil Nesefi Tefsiri, (Miit. Harun Unal), c. 2, istanbul 2003, s. 222.

30 jpn Ciizey, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li-‘Uldmi’t-Tenzil ibn Ciizey Tefsiri,
(Miit. Fatih Ozaktan), c. 1, istanbul 2023, s. 503.

31 Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Suy (ti, Celdleyn Tefsiri, (Miit. Talha Alp, Abdiilkadir Yilmaz, Orhan Engakar), c. 1, istanbul
2017,s. 312.
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zikretmektedir. Bursevi, sytanin onlara amellerini siislii gdstermesinin ise “vesvese yoluyla”

oldugunu ifade etmektedir®?.

ibn Acibe (v. 1224/1809), bu ayette Allahu Teala’nin “nefis ordusunu destekleyen seylerle,
insan1 ibret almaktan alikoyan seyleri” agikladigini ifade ederek su agiklamalarda bulunur:
“Cenab-1 Hak buyuruyor ki: ‘Insanlar icin sehvetler (nefsin asir sevdigi seyler) ve alisilan
seylere giivenip dayanma isi siislii gosterildi.” Oyle ki bu seyler, onlar1 nazar ve ibretten yahut
Hakk’1t miisdhede ve seyirden alikoydu. Bu, diinya menfaatine kalbini baglayan ve maddi
lezzetlere diiskiinliik kendisini aldatan kimse i¢indir. Fakat bu nimetler kime cennet nimetlerini
hatirlatir, hesap goriicii ylice sultana itaat etmesine yardim eder, o kimse de kalbini diinyanin
maddi menfaatlerine baglamaz, onun gegici sehvetlerine iltifat etmez, bilakis onlara izin ve
temkinle yaklasip yakin halini kuvvetlendirirse o kimse bu ayetin tehdidi altina girmez. Bunu
Rastlullah’in (sallallahu aleyhi vesellem) su sdziinden ¢ikarnyoruz: ‘Bana diinyanizdan ii¢ sey

sevdirildi; kadin, giizel koku ve goziimiin aydinligi (gonliimiin huzuru) namaz.””33

Resid Riza (1865-1935), siislii gosterilme isinin seytana isnad edilmesinin higbir sekilde ciiz
olmadig1 disiincesindedir. Miifessirlerin bu ayetteki gilizel gosterme isini kimin yaptigt
hususunda farkl1 goriislere sahip oldugunu ifade eden Resid Riza, konuyla ilgili sunlan beyan
etmektedir: “Miifessirler bu ayetteki giizel gdsterme isini kimin yapti§1 hususunda farkl
gorlslere sahiptirler. Kimine gore onlar gilizel gosteren seytandir. Ciinkii bilhassa burada
oldugu gibi mutlak manada sehvetleri-arzular1 sevmek, istenmeyen bir seydir. Onlara gére bu
mutlak ifadenin altina haramlar da girmektedir. Yine onlarin anlayisina gére ¢ok mal sahibi
olmay1 sevmek dinen kotiilenen bir seydir. Allah bunu ‘diinya hayatinin metai’ olarak
nitelemistir ve onlara gore bu da kotidir. Zira Allah, kiyamet giinii muttakiler igin
hazirladiklarini bunlara tercih etmis, onlarin bunlardan daha iistiin oldugunu belirtmistir. Bu
goriisiin Hasan Basri'ye (v.110/728) ait oldugu nakledilir. Bazilarina gore ise bunlari insanlar
icin giizellestiren Allah’tir. Ciinkii Allah ziyneti (siisti, giizelligi) ve hos olan seyleri (tayyibat)
miibah kilmis, bunlarn haram sayanlarin yanlis yolda olduklarim belirtmistir: ‘Allah in kullar:

32 Bursevi, a.g.e. c. 3, s. 327. Bursevi, “hubbu’s-sehevat” (sehvetlerin sevgisi) hususunda da su énemli aciklamalari
yapmaktadir: “Alldhu Teala hazretleri, bunlar asagilamayi kasdettigi igin sehvet kelimesiyle isimlendir mistir. Clink{, sehvet
hikmet ehlinin yaninda kéti bir seydir. Sehvetlere tabi olan kisi, kendi nefsini hayvanlastirdigina isaret ve sahitlik etmektedir.
Hikmet ehli buyurdular: Alldahu Teala hazretleri melekleri sehvetsiz ve akilli varliklar olarak yaratth. Hayvanlari da akilsiz ve
sehevi varliklar olarak yaratt. Allahu Teala hazretleri, akil ve sehveti beraberce insana verdi. Kimin akl sehvetinin (arzuladig
seylere) galip olursa o kisi meleklerden daha faziletlidir. Kimin sehveti aklina galip gelirse o kisi de hayvanlardan daha asag bir
varliktir” Bkz. Bursevi, a.g.e., c. 3, s. 328.

33 jbn Acibe el-Haseni, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, (Miit. Dilaver Selvi), c. 2, istanbul 2021, s. 32. Hadisin
kaynaklari icin bkz. Nesat, Siinen, “isreti’n-Nisa”, 1; Hakim, Miistedrek, 2:160; Ahmed, Miisned, 3:128; Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibrd, 7:78.
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igin ¢ikardigi ziynetini ve temiz riziklar: kim haram kildi, de. Onlar, diinya hayatinda -kiyamet
giintinde sirf onlara ait olmak tizere- iman edenlere aittir, de’*. Allah bunlarin diinya hayatinda
miibah olmasini, ahirette onlara kavusmaya ters, ona zit saymamistir. Hem bu sayilanlar;
meseld; neslin ¢cogaltilmasi, cok sadaka verilmesi, 1yilik yapilmasi, cihad gibi yollarla ahiretin
kazanilmasi icin vesile de olabilirler. Bu goriis de Mu‘tezile’ye nispet edilmistir. Mu‘tezile’ye
mensup bazi alimler konuyu detaylandirarak ele alirlar. Onlara gore sehvetler-arzular;
begenilenler, begenilmeyenler veya miibah olanlar, haram olanlar diye ikiye ayrilir ve birinci

kisimdakileri Allah, ikincileri de seytan giizellestirir.

Ben derim ki: Bunlarin hepsi de burada insan tabiatindan s6z edildiginden ve bir seyin
clizlerinin veya ona ait tek tek olaylarin degil o seyin bizatihi hakikatinin ag¢iklandigindan
uzaklastyorlar. Burada Allah’in insanlar1 bu karakterde yarattigi ve gelisimlerini sagladig
anlatilmak isteniyor. Boyle bir seyin seytana isnat edilmesi, onun tarafindan yapildiginin
sOylenmesi higbir sekilde ciiz degildir. Ona ancak bdyle bir seyin bazi sebeplerini hazirlamak,
meseld; kotli bir isi insana glizel gostermek igin vesvese vermek gibi seyler isnat edilebilir.
Bundan dolay1 Kur'an seytana ancak amelleri giizel gostermeyi, siislemeyi isnat eder ve soyle
der: Ve hani seytan onlara amellerini giizel gostermisti.”>>; ‘ Ve seytan onlara, yaptiklarini giizel
gosterdi.”3® Varliklarin tabiatlar1 ve karakterleri ise ancak hicbir ortagi olmayan Allah’a isnat
edilir. O, soyle der: ‘Biz onlarin hangisinin amelce daha iyi olacaklarini sinamak igin
yeryiiziinde olan seyleri kendileri icin bir ziynet yaptik.’3’; ‘Boylece her timmete, kendi amelini
giizel gosterdik.’®® Ummetlerden s6z etmek, bir arada bulunmanin tabiatindan séz etmek

demektir. Bu konuda baska ayetler de vardir.”?°

Elmahh Hamdi Yazir (1878-1942), Bu ayetin tefsirinde alliame Elmalili Hamdi Yazir su
onemli hususlar kaydetmektedir: « <5l S& (AU G35 Sehvetle ilgisi ok olan, biitiiniiyle
sehvet kesilmis gibi bulunan seylere karsi duyulan muhabbet, yahut sirf sehvet i¢in sevilen,
onlar arasindan su sayilan seyler insanlara ¢ok siislii, ¢cok zinetli gosterildi, bunlar1 pek hos
gordiiler, sevilecek seyler yalnizca bunlar zannettiler. Bir taraftan bunlarin mesri birer nimet

olmasi 6zelligi, bir de hayali ve gayri mesr(i bir seye sebep olmasi 6zelligi vardir. Birincisinde

34 A'raf, 7:32.

35 Enfal, 8:48.

36 En‘am, 6:43.

37 Kehf, 18:7.

38 En‘am, 6:108.

39 Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Hakim Tefsirii’l-Mendr, (Miit. Heyet), c. 3, istanbul 2011, s.
337-338.
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stisleyen Allah, ikincisinde siisleyen seytan ve beserin bilgisizligidir ki, fenali§1 ve kinanmasi
bu bakimdandir. Sehvet nefsin arzu ettigi seye atilisidir ki ‘goniil cekmek’, ‘cani istemek’ diye
sOylenir. Bunun ifrat derecesine hirs ve sereh denilir. Dilimizde sehvet, istahtan daha 6zel bir
anlama gelir ise de aslinda degildir. Burada sehevdt, biitiiniiyle sehvet kesilmis istah ¢ekici
seyler anlamina kullanilmis ve asagisiyla tefsir edilmistir. Bununla beraber &A mef*(l manasina
alinarak sehvet kendi manasinda birakilmak ve asagisi da ‘hubb’un beyan olmak ihtimali
vardir. bg\l-}i\j Evlat ve hele ogullar demektir. Bunda kadinlar tarafindan miilahaza olunan sehevat
sevgisine de bir ima vardir. Zira ‘nas’ kelimesi biitiin insanlara ve kadin ile erkege samil olmak
iizere genel anlaml bir kelimedir. Fakat kinama acik¢a erkeklere tevcih olunmus, kadinlar
sevmek degil, sevilmek mevkiinde gosterilmistir. Bununla beraber ayet Allah katindaki mutlak

gercegi degil, bir bakis agisini, bir zihniyeti dile getirmistir.

N ),4%1333\3 ‘Kanatir’ kantarin ¢oguludur, ‘mukantara’ ise kantarlannms demektir.
Kantarlarin kantarlanmasi da darb slretiyle (carpim yapilarak) ¢cogaltilmistir ki, miibalaga icin
olur. Aritmetik ifadesiyle en az ‘kantar kerre kantar’ demek gibidir. Kantar en biiylik agirhik
birimidir ki, ¢esitli zamanlarda, degisik kavimler tarafindan farkli sekilde kullanilmis oldugu
bilinmektedir. Mesel4; bir zamanlar Afrika ve Endiiliis’te sekiz bin miskal, sonra yiiz ritil bir
kantar sayilmistir. Hz. Peygamber’den bin iki yiiz ukye (okka) veya on iki bin ukye veya bin
iki yiiz dinar diye ii¢ ayr1 rivayet de bulunmaktadir. Mutlak olmasi bakimindan herhangi bir
say1 degil, en yiiksek tartida bir¢ok sey demek olur. Nitekim Araplarda ‘kantar’; miktar: belli
olmayan bir agirlik ve tartidir. Veyahut yerle gok arasi kadar mal demektir, diye de liigat

rivayetleri bulunmaktadir.

Iste bdyle sehevat muhabbetini pek giizel bir sey zannetmeleridir ki, kendilerini her fenaliga
stirtikler. Bu istah ¢ekici seylere boylesine muhabbet ise goriindiigii kadar giizel bir sey degildir.
Bunlarin amag¢ ve gaye edinilmeye deger yanlan yoktur. Nihayet bunlar bayag bir hayatin

unsurlaridir.
Insan birakir hepsini hin-i seferinde.

Dontip dolasip varilacak ve hayatin gayesi edinilecek sey bunlar degildir. Allah’in yamindakidir
ki, bu diinya hayatindan gegilip Allah’a varildig1 zaman ona erilir. Bundan dolay: o sehevét, o
istah ¢ekici seyler, diinya hayatini stirdiirmek ve ge¢ip Allah’a gitmek i¢in faydalanilmak {izere

verilmis birer ara¢ olmak bakimindan Allah tarafindan ihsan edilmis birer nimet iseler de bu
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bayag1 hayata ve onun esyalarn olan sehevata muhabbet etmek ve bu ylizden Allah yanindaki

glizel mevkii feda etmek ne kadar biiylik budalaliktir, ne kadar algakliktir.”40

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971), bu ayet-i kerime baglaminda, insanlarin fani varliklara
baglanarak uhrevi saadeti temin edecek seylere karsi kayitsiz kalmamalarina isaret
buyuruldugunu, insanlara bir imtihan vesilesi olmak iizere diinyevi seylerden bir ¢oklarinin pek
cazip ve muhabbetli gosterildigini, ayrica Ayette gegen hususlarin “taraf-1 [lahiden li-hikmetin”

tezyin edildigini ifade etmektedir?!.

el-Mizan adli tefsiriyle taninin Sii miuellifi ve felsefeci Tabatabai de siislemeyi ve ¢ekici
kilmay1 gergeklestiren failin, yilice Allah’in disinda seytan veya nefis oldugu goriisiindedir.
Tabatabai, konuyla ilgili yaptig1 uzun aciklamalarinda, bu siislii ¢ekiciligin, yani diinyanin
bagimsiz bir ¢ekicilige sahipmis, ama¢ ve hedef olma giizelligini temsil ediyormus gibi
goriinmesi ylice Allah’tan kaynaklanan bir durum olmadigini ifade etmektedir. “Ciinkii her seyi
bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olan Ulu Allah, yarattig1 varliklari, yapici, olumlu olmayan ve
varmayacagi bir amaca yonelik olarak yonlendirmekten miinezzehtir. Nitekim yiice Allah
Kur'an’da soyle buyurmustur: ‘Allah kendi emrini yerine getirip gerceklestirendir.” (Talak,
65:3). ‘Allah emrinde galip olandir.” (Yasuf, 10:21). Dolayisiyla insanlarin diinyay:1 bu tarz
algilamalari illa da bir seyden kaynaklanacaksa, seytandan kaynaklanan bir durumdur. Konuyla
ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmustur: ‘Seytan, onlara yapmakta olduklarnini cekici

gosterdi.” (En‘am, 6:43). ‘Seytan onlara amellerini ¢ekici gostermisti.” (Enfal, 8:47).

Tefsirinde diger miifessirlerin goriislerini de genisce degerlendiren Tabatabai, “ziiyyine” fiilinin
seytana raci oldugunu maddeler halinde izah etmistir bu maddelerden ilk ikisi soyledir:
“Birincisi: Ayetlerin akisi, mal, evlat gibi seylere tutkulu bir sehvetle baglanan, bu tiir siislerin
kendilerini Allah’tan miistagni kilacagina inanan kafirleri yerme amacina yéneliktir. insanlan
Allah’tan alikoyan, O’nu zikretmelerine engel olan bu tiir bir siislii kilmanin yiice Allah’a nispet
edilmemesi daha uygundur. Zkincisi: Sayet bu, yiice Allah’a nispet edilen siislii gdsterme
olsaydi, bu durumda kastedilen husus, insanin bu tiir olgulara yonelik i¢ giidiisel egilimi olurdu
ki, ‘zuyyine lil-insan’ veya ‘li-beni Adem= Insana’ veya ‘Ademogluna siislii gosterildi’ gibi bir
ifadenin kullamlmis olmasi1 daha uygun diiserdi. Nitekim su ayetler, bu tiir bir anlama isaret

etmektedirler: ‘Dogrusu, biz insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu agagilarin asagisina

40 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, c. 2, istanbul t.y., (sadelestiriimis metin), s. 320-322.
41 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-i Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. 1, istanubul, t.y., s. 331.
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¢evirdik’ (Tin, 95:4-5). ‘Andolsun, biz Ademoglunu yiicelttik; onlari karada ve denizde tasidik.’
(Isr4, 17:70). ‘Insan’ anlamma gelen ‘nds’ deyimi ise, genellikle ayricalifin ortadan
kaldirilmasina, kisiligin kii¢iiltiilmesine ve diisiincenin diistikliigiine yonelik anlatimlarda
kullanilir. Su ayetlerde oldugu gibi: ‘Insanlarin ¢cogu ise ancak inkara ayak direttiler.” (Isra,

17:89). ‘Ey insanlar, gergekten biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik.” (Hucurat, 49:13).”4?

Seyyid Kutub (1906-1966), “ziiyyine” kelimesinin faili olarak Allah’in veya seytanin olup-
olmadig konusuna girmemis, ayette s6z konusu edilen seylerin siislii ve hos goriinmesinin
insanoglunun fitrat ve yaratilist icab1 oldugunu ifade etmistir. Siislenip hos goriinen bir takim
arzu ve temayiillerin kerith veya fena goriilmesinin yersiz oldugunu sdyleyen Kutub, ayet-i
kerimedeki ifadenin bunlar1 kerih veya kotii fiiller olarak tavsif edilmedigi {izerinde duruyor.
Goriislerini daha ¢ok psikolojik ve sosyolojik bir ¢cergeveden agiklayan Kutub konuyla ilgili
goriislerini su sekilde dile getirmektedir: *““Insanlar icin siislenip hos goriindii’ ciimlesinden
anlasiliyor ki, bu gibi seylerin siislii ve hos goriinmesi insanoglunun fitrat ve yaratilist icabidur.
Bu ifade bir yoniiyle vaki‘a ve realitenin kabuliidiir. Insanoglunun bu ‘arzular’a temayiilii, onun
aslini tegkil eden hustsiyetlerden bir parg¢adir. Bu husisiyet ne kendi kendini inkar edebilir ne
de baskasi tarafindan inkar olunabilir. Bir takim ihtiyaclarin karsilanmasi, gelismek ve asliyetini
muhafaza etmek i¢in beser hayatinda bunun mevcidiyeti sarttir. Fakat, yine vaki‘a ve realiteler
gosteriyor ki, insanoglunun fitratinda, bu temayiiliin muvazenesini saglayan bagka bir fitri taraf
daha mevcuttur. Fitratin bu cephesi; insanoglunu tek basina 6biir temayiillere saplanmaktan,
ulvi kuvvet ve kudretini veya bu kuvvetten aldigi ilhami kaybetmekten korur. Bu yon;
yukseltmek ve arzularmin akintisina kapilanlar1 normal noktada durdurmak kabiliyetine
sahiptir. O normal nokta ki; ulvi sesin davet ettigi ufuklara dogru devamli yiikselis ve hayatin
terakkisi oradan basladigi gibi, sahsin da, hayatin da kurulus noktasi orasidir. Beser kalbi oradan
mele-i a‘laya, ahirete ve Allah'm rizasina baglamir. ikinci yondeki bu kabiliyet, birinci yéniin
kabiliyetlerini tanzim edip glizellestirir. Onu saibelerden kurtararak emniyetli bir hudutta karar
kildirir. Bu hudut, hissi arzularin kendini giinliik lezzetlere kaptirmasini ve yiikselmek isteyen
insan ruhuna hakim olmasini Onler. Burasi; insanoglunu Allah’a, takvaya ve ahiretle ilgili

yiiceliklere sevkeden yerdir.

‘Muhterisane sevgi (ve temdyiil) insanlar igin siislenip hos goriindii.” Bunlar makul goriilen tath

birtakim arzu ve temayiillerdir. Kerih veya fena gérmek yersizdir. Ayet-i kerimedeki ifade de

42 Ayetle ilgili genis degerlendirmeleri igin bkz. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, (Miit. Vahdettin
ince), c. 3, istanbul 2019, s. 148-184.
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bunlar1 kerih veya kot fiiller olarak tavsif etmiyor. Sadece bu arzularin aslina ve menseine
vakif olunmasini, onu yerinde kullamp haddinin tecaviiz ettirilmemesini ve insan hayatinda
kendisinden daha yiiksek ve degerli olan vasiflarin onun emrine verilmemesini istiyor. Biitlin
benligimizi bu arzu ve temayiillere kaptirmadan, sadece zar(ri olanlarin1 alip baska ufuklara

dogru yiikselmemizi emrediyor!

Burada Islamiyet; beser fitratin1 korumak, ondaki realiteleri kabullenmek ve onu giizellestirip

ylikseltmeye ¢alismak gibi bir fazilet gosteriyor. Ne red ediyor ne de hakir goriiyor.

Gilintimiizde bu fitri duygular lizerinde duranlar; onun red ve tahkir edilmesi hususunda ve bu
yilizden insan psikolojisinde meydana gelen ‘rihi buhranlar’ hakkinda hiikiimler ¢ikarmislardir.
Onlara gore rihi buhranlarin sebebi; bu duygulara hakim olmak degil, realite olan bu duygulari
koti, cirkin gosterip onlart temelden reddetmektir. Bu takdirde fertler -ister diisiince yoluyla,
ister din veya geleneklerin tesiriyle- yapilan bu kotiilemeler karsisinda bocalamaga baslar. Zira,
birbirine z1t iki kuvvetin arasina sikistirilmistir. Bunlardan biri, yaratilisinda mevcut olan fitri
duygu ve arzular; digeri ise bu duygu ve arzularin yerine getirilmesini kabahat sayan, onu
seytani tahrikler kabul eden ve katiyen yer verilmemesi gerektigini sOyleyen birtakim
telkinatlar. Halbuki bu duygularnn faaliyetini 6nlemek katiyyen miimkiin degildir. Ciinkii o,
fitratin derinliklerinde yerini almis, beser hayatinin idamesi i¢in vazifesini yapmaktadir. Hayat
ancak onunla tamamlanir. Alldhu Teala onu insan fitratinda liizumsuz yere yaratmamuistir. Iste,
birbiriyle ¢atisan bu iki goriis karsisinda birtakim riihi buhranlar meydana gelmektedir... Biz,
bu birbiriyle ¢atisan psikolojik nazariyeleri oldugu gibi kabul etmek istesek bile, Islam’1n kabul
etmedigini goriiyoruz. Islamiyet bu mevzuda da beserin seldmetini diisiinmiis ve onu teminat
altina almistir. Bdylece Islam, beserin fitri duygularina da, manevi yoldaki yiikselme ¢abalarina
da gereken hakki tanimis ve bir hudut dairesinde her ikisini birbirinin devamli miitemmimi

saymugtir.”*3

Said Havva (1935-1989), “ziiyyine” kavramunin failinin Allah (celle celdluhii) oldugu
goriistindedir. Havva, gerek “zilyyine” kavrami, gerekse on dordiincii ayetin muhtevasi
hakkinda su 6nemli bilgileri kaydetmektedir: “On dordiincii ayet-i kerimede, yilice Allah
insanlara siislii gsterilmis bulunan kadin ve ¢ocuklardan zevk alis1 haber vermektedir. Once

kadinlardan s6z edilmistir. Zira onlann fitnesine kapilmak daha cetindir. Bundan sonra ise

43 Seyyid Kutub, £ Ziléli’l-Kur'dn, (Mit. i. Hakki Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karliga), c. 2, istanbul t.y., s. 230-231.
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insanlara siislii gosterilmis bulunan altin, giimiis, deve, s1g1ir ve koyun; ekin icin ve bahgeler
kurmak amaciyla kullanilan araziler zikredilmistir. Arkasindan yiice Allah, bunlarin sadece
diinya hayatinin bir giizelligi, fani ve ge¢ip giden siisii oldugunu, en giizel doniis yerinin ve

ecrinin ise Allah katinda bulundugunu beyan etmektedir.

Iste bu on dordiincii Ayetin muhtevasidir. Peki bununla genel olarak kesim arasindaki iliski
nedir? Bu kesimin belirli bir konu etrafinda doniip dolagtigin1 gordiik. Bu konu ise Allah’in
vahdaniyyeti, kayyGmiyeti; Allah’in ulGhiyyet ve vahdaniyyetinin, kayylimiyetinin bir sonucu
ise kitaplar1 indirmesidir. Iste bu ayet-i kerime bu husus ile alakalidir. Yiice Allah’in
kayylmiyetinin etkilerinden birisi de insanlara arzulara olan diiskiinliigii siislii gostermis
olmasidir. Boylelikle bu diinya hayat1 ayakta kalabilsin. Kadinlara sevgi olmasayd: evlilik
olmazdi. Evlilik olmasa da diinya hayat1 olmazdi. Cocuklara duyulan sevgi olmasaydi kimse
cocugunu egitmezdi. Bunun sonucunda ise nesil zayi olup giderdi. Altin ve giimiis sevgisi,
davarlar ve ekinlere duyulan sevgi olmamis olsaydi kimse calismazdi. Calismanin olmamasi
halinde de hayat ayakta duramazdi. Fakat bu arzulara birtakim sinirlarin konulmasi gerekir ki
diinyanin Tmarinin gerektirdigi sinir1 agmasin. Zira bu arzular sinirt agsacak ve birtakim kayitlara
boyun egmeyecek olursa, asil yaratilis sebeplerinin aksi olan sonuglara gotiiriir. Iste bu
bakimdan yiice Allah kitaplarim inzal etmis bulunuyor. Boylelikle biitiin bu hususlar saglikl ve

dogru sinirlarin ¢ercevesinde kalarak ayakta durabilsin.”#*

Vehbe Zuhayli (1932-2015), arzulanan seyleri siisleyenin kim oldugu sorusuna bizzat cevap
vermemis, slisleyenin sinama ve imtihan i¢in Allah oldugu (Kehf, 18:7; En‘am, 6:108), veya
stisleyenin vesvese ve arzu edilen seylere duyulan egilimleri giizellestirmek suretiyle ve
saptirmak amaciyla seytan oldugunun sdylendigini (Enfal, 8:48) ifade ederek, konunun
iizerinde durmamis ve “Durum her ne ise, Islaim hem din hem diinyadir. Bu ayet-i kerimeden
kasit, arzu duyulan seylere karsi itidalli bir sevgiyi engellemek, yasaklamak degildir. Yasak
olan, arzulara asir1 bagli kalmak, bunlarla haddi asmamak, bunlarla akide ve dine baskin
gelinceye kadar, ahireti ihmal edinceye kadar mesgul olmamaktir. Buna delil ise Yiice Allah’in
su buyrugudur: ‘De ki: Allah’1n kullar i¢in ¢ikardig: ziyneti, temiz ve hos riziklari kim haram

kilmistir?” (A‘raf, 7:37)” seklinde goriislerini agiklamistir®.

4 Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir, (Miit. M. Besir Eryarsoy), c. 2, istanbul 2018, s. 250-251.
45 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, (Miit. Heyet), c. 2, istanbul 2019, s. 152.
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Sabini (1930-2021), “sehevi arzulart siisleyen kimdir?” Sorusuna direkt olarak cevap
vermemis ve failin Allah (Kehf, 18:7) veya seytan (‘Ankebt, 20:38) olduguna dair iki goriisiin
bildirildigini kaydetmekle yetinmistir*®.

SONUC

Bu calismada, Al-i Imran stiresinin 14. Ayetinin basinda yer alan “ziiyyine” fiilinin fiiline dair
tefsir literatiirlindeki yaklagimlar tespit edilmis ve tartismanin aslinda iki segenekli bir
ikilemden ibaret olmadigi; aksine, farkli ekollerin ve miifessirlerin gelistirdigi ¢cok katmanh
bir nispet teorisi bulundugu ortaya konulmustur. Elde edilen bulgular, goriislerin ana hatlariyla

dort ana yaklagimda toplandigim gostermektedir.

Birinci yaklasim; tezyinin failini dogrudan Allah kabul eden ¢izgidir. Bu c¢izgi, o6zellikle
“fiillerin yaratilmasi” meselesinde Allah’in fiillerinin kusaticiligini  vurgulayan kelami
onciillerle beslenir. Bu perspektife gore, diinya nimetlerinin “¢ekici kilinmas1” insanin imtihan
diizeninin bir parcasidir; yeryiiziinlin ziynet kilinmast ve bunun “hanginiz daha giizel amel
isleyecek” olciisiine baglanmasi, tezyinin imtihan hikmetine yaslanan Ilahi bir tasarruf
oldugunu desteklemektedir. Bu yaklasimda ayetin yerme iislibu, tezyinin bizzat kendisine
degil; tezyin edilenlere yanhs deger atfetmeye, onlar1 gaye haline getirmeye ve dhireti ihmal
edecek olciide diinyevilesmeye yoneltilmis kabul edilir. Boylece ayet, Allah’in nimetlerini
reddeden bir ziihd sdylemi iiretmek yerine, nimeti mesrii dairede ara¢ kilma, sehveti
diizenleme ve sevgiyi hiyerarsiye baglama c¢agris1 olarak okunmaktadir. Bu hat, 6zellikle
“diinyanin imari, neslin devami, ¢ahsmamn tesviki” gibi hikmet eksenli izahlarla gii¢

kazanmustir.

Ikinci yaklasim; tezyini dogrudan seytana nispet eden yorum ¢izgisidir. Bu anlay1s, Ayetin
kinama ve uyar1 tonunu merkeze alarak, “mutlak sehvet sevgisi’nin (6zellikle harama kapi
aralayan bigiminin) I14hi fiile isnadin1 problemli bulur. Bu yorumda, tezyin “yaratihgin tabii
cazibesi” degil, insanin algisin1 saptiran bir yanilsama {iretimi olarak degerlendirilir: diinya
meta1, kendi sinirlar1 icinde kalmadiginda insan1 Allah’tan alikoyan bir perdeye doniisiir; boyle

bir “perdeleyici cazibe’’nin faili olarak seytanin igva/vesvese mekanizmasi 6ne ¢ikar. Bununla

4 Muhammed Ali es-Sab(ni, Safvetii’t-Tefdsir, (Mit. Sareddin Giimiis, Nedim Yilmaz), c. 1, istanbul 2022, s. 351.
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birlikte, literatiirde daha temkinli bir s6ylem de gozlenir: seytana nispet, ¢ogu defa “kotiiliigiin
bizzat kendisini giizel yaratma” anlaminda degil de, kotiiliige davet, tesvik ve vesvese
yoluyla “giizel gosterme” anlaminda anlasilmistir. Nitekim seytanin “zayif tuzak” olusu ve
zorlayici bir kudrete sahip bulunmayisi vurgusu, bu yaklasimin sinirlarim belirleyen 6nemli bir

ilkedir.

Uciincii yaklasim; literatiirde oldukca dikkat cekici bir bicimde, tezyini iki diizeyli bir olgu
olarak tasnif etmektedir: “Tezyin”in bir ylizii Allah’a, diger ylizli seytana nispet edilir. Bu tasnif,
tezylnin mahiyetini ayristirma g¢abasidir: Allah’in tezyini; yaratma ve fitrata yerlestirme;
seytanin tezyini ise saptirma, asli fonksiyonu unutturma ve gayr-i mesrQ yollara sevk etme
seklinde agiklanir. Burada en belirgin kazanim sudur: ayet, insanin diinya nimetlerine yonelisini
ontolojik olarak “kétii” ilan etmez, fakat bu yonelisin niyet, yontem ve giye bakimindan
bozuldugu yerde seytani tezyin devreye girer. Boylece “naimet - imtihan” ekseni korunur; aynt
zamanda “yanhs kullanim - hirs - zuliim - hak ihlali” ekseni de seytani tasarruf alani olarak
belirginlesir. Bu yaklasim, tefsir geleneginde hem kelami hem ahlaki denge arayisinin giiclii bir

ornegidir.

Dordiincii yaklasim ise; “tezyin” tartismasini fail aramaktan ziyade, dogrudan dogruya fitrat
ve toplumsal gerceklik eksenine tasir. Bu c¢ercevede ayet, insanin yaratilisinda bulunan
egilimlerin bir “realite” oldugunu bildirir; asil mes'ele, bu egilimlerin reddedilmemesi, terbiye
edilmesi ve daha yliksek bir amag hiyerarsisine baglanmasidir. Bu okumada “ziiyyine”, insan
varolusuna ickin cazibe merkezlerinin teshiri olarak anlasilir. Boylece ayet, psikolojik ve
sosyolojik diizlemde, insanin i¢ gerilimlerini inkar etmeyen ve fakat onlar1 “takva, ahiret ve

ulvi hedefler’e dogru yonlendiren bir ahlak pedagojisi kurar.

Bu dort yaklagim birlikte degerlendirildiginde, tartismamn nihai diigiim noktasinin “Allah m
seytan m1?” seklinde basit bir ayrimdan ibaret olmadigi; tezyin kavraminin yaratihs (fitrat),
imtihan (hikmet), vesvese (saptirma), sorumluluk (teklif) ve deger hiyerarsisi (diinya -
ahiret dengesi) gibi katmanlar arasinda dolasan dinamik bir kavram oldugu anlasilmaktadir.
Bu nedenle, “ziiyyine”nin faili hakkindaki ihtilaf, aslinda tefsir geleneginin daha biiyiik bir
mes'elesine acilir: diinya nimetleri, ne tamamen seytani bir tuzak olarak demonize edilmeli ne
de ahireti golgeleyecek bir diinyevilesmeye mesriiiyet saglayacak bicimde kutsanmalidir.

Kur'an’in insa ettigi denge, nimeti mesri dairede, siikiir ve sorumluluk bilinciyle, hak ihlali
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iiretmeyecek sekilde kullanmayz1; sevgi ve arzuyu ise ol¢ii, sinir ve amag gercevesinde terbiye

etmeyi hedeflemektedir.

Son tahlilde, ¢alismada derlenen goriisler gostermistir ki, “tezyin” meselesini en saglikl
bicimde anlamlandiran perspektif, “fail” tartismasini tek bir nedene indirgemeden, tezyinin
farkli goriintimlerini ayirt ederek okuyan yaklasimdir. Zira Allah’in yaratma ve imtihan diizeni
icinde “cazibenin var edilmesi” ile seytanin vesvese yoluyla “cizibenin saptirici bir biiyiiye
doniistiiriilmesi” ayn1 diizlemde degildir. Ayetin nihai mesaji; diinya metainin varlig1 olmayp,
onun mutlaklastirilmasi, gayelestirilmesi ve insam Allah katindaki “hiisnii’l-meab”dan
alikoyacak bir perde haline getirilmesidir. Bdyle bir durumda, tezyin yalmizca “giizel
gosterilme” degildir. “Tezyin”, ayn1 zamanda, insanin i¢ diinyasinda degerlerin yer
degistirmesi, araclarin amac haline gelmesi ve fitri yonelimlerin ahlaki sapmaya doniigmesi

demektir.

Yukarida da deginildigi iizere, bu ¢alismada ulasilan bulgular, “ziiyyine” fiilinin failine dair
tefsir literatiiriinde goriilen ihtilafin, ¢ogu zaman sanildigi gibi keskin bir “Allah-seytan”
karsithigindan ibaret olmadigini ortaya koymustur. Aksine bu ihtilaf, Kur'dn’in insan1 hem fitri
egilimleri olan bir varlik hem de ahlaki sorumluluk tasiyan bir muhatap olarak insa eden
cok katmanli hitap dilinin tabil bir sonucudur. Miifessirlerin farkli nispetlerini, dyetin anlam
ufkunu daraltan ¢eliskili okumalar olarak degerlendirmek dogru bir yaklasim degildir. “Tezyin”
kavraminin ontolojik (yaratilis), epistemik (alg1 ve idrak) ve ahlaki (tercih ve yonelis)
diizlemlerde nasil isledigini agiklamaya yonelik tamamlayici izah bicimleri olarak
degerlendirilmek daha dogru bir okuma bi¢imi olsa gerektir. Bu sebeple, tezyinin failini tek bir
varliga (Allah - seytan) indirgemek yerine, Ku'an’in biitiinciil mesaj1 i¢inde tezyinin tiirlerini,
amaclarim ve sonuclarim ayirt ederek okumak, hem tefsir geleneginin zenginligini
muhafaza etmekte hem de ayetin gilincel ahlaki anlamini daha sahih bicimde ortaya

koymaktadur.

Bu bakimdan Al-i Imrén 14, insanin elindeki nimetlerle kurdugu iliskiyi bir imtihan diliyle
yeniden tanimlamak durumunda kalir: nimetler, siikiir ve adaletle ahirete koprii olabildigi gibi;
hirs, zuliim ve asirlikla insan1 hakikatten koparan bir perdeye de doniisebilir. Miifessirlerin
“zilyyine” tartismasi etrafinda gelistirdigi agiklamalar, tam da bu kritik aynmin teolojik ve

ahlaki zeminini gostermesi bakimindan biiytik bir deger tagimaktadir.
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Miifessirler arasindaki goriis ayriliklarinin veya benzerliklerinin tek bakista goriiniir olmast

adina asagiya bir tasnif haritasi ¢ikarilmistir. Mezklir sema, calismada derlenen miifessir

goriiglerini  “fail tayini” ekseninde dort ana kategoriye ayirarak, anlasilir kilmayi

amaclamaktadir. (Isimler, metindeki kronolojik siralama ve igerikteki agik beyanlara gore

yerlestirilmistir; baz1 miifessirler iki ihtimali birlikte anmakla yetindiginden “iki ihtimali

zikredenler” basliginda gosterilmistir.)

1) Tezyinin faili Allah’tir (imtihan/fitrat/hikmet vurgusu)

Zemahseri: Allah’in imtihan i¢in tezyin ettigi; Kehf 18:7 istidlali ve kiraat atfi.
Beyzavi: Fiilleri ve sebepleri yaratanin Allah olmasi; imtihan ve maslahat gerekgesi.
Nesefi: Cumhiirun Allah goriisiinii tercih; Kehf 18:7 ve kiraat delili.

Said Havva: Kayylmiyet ve diinya diizeninin devami (nesil, caligma, imar) hikmeti.

O. Nasuhi Bilmen: “taraf-1 ilahiden li-hikmetin” tezyin; imtihan vurgusu.

2) Tezyinin faili seytandir (igva/vesvese ve yerme baglami vurgusu)

Hasan Basri’ye nispet edilen ¢izgi: Kinama baglami nedeniyle seytan nispeti.
Tabatabai (el-Mizdn): “diinyanin bagimsiz amag gibi goriinmesi’ni Allah’a nispet
etmeyip seytani yanilsama olarak okur; “nas” kullammina semantik delil.

(Bu ¢izgide baz1 yorumlar, “seytan bizzat yaratmaz; vesvese ile saptirir” kaydiyla

sinirlandirlir.)

3) Cift katmanh nispet (Allah yaratmal/istidat; seytan saptirma/hatirlatma/harama sevk)

Matiiridi: Tezyinin tabiat ve akil diizeyleri; seytanin rolii “davet/tesvik” ile sinirlidir
(Metinde de goriilecedi lizere, Matiiridi’ye gore burada fail Allah’tir).

Semerkandi: Allah’tan olursa mii'min i¢in imtihan, kafir i¢cin ukiibet; seytandan olursa
helaket; kullanim amac1 belirleyicidir.

Miverdi: Ug goriis tasnifiyle ara ¢oziim: giizel olan1 Allah, ¢irkin olan1 seytan.
Ibnii’l1-Cevzi: “Allah yaratma ile, seytan hatirlatma ile siisler” formiilii.

Ismail Hakki Bursevi: Hem Allah hem seytan nispetini, ilgili dyetlerle (Neml, 27: 4
ve 24 vb.) birlikte isler.

Elmalih Hamdi Yazir: Nimetin mesrQ yiliziinde Allah; hayali/gayr-i mesrQ yiiziinde
seytan ve cehalet; iki yonlii semantik.

Vehbe Zuhayli: Her iki ihtimali zikreder; asil vurgu itidal ve asiriligin reddidir.
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4) Faili tartiymay1 merkeze almayan “fitrat/realite” odakli okuma (normatif denge
vurgusu)
e Seyyid Kutub: Tezyini fitrat realitesi olarak okur; kinama degil denge ve terbiye
cagrisl.
« Kuseyri/ Ibn Acibe (tasavvufi okumalar): “gizli sehvet”, ibadette bile haz unsuru;

kalbi perdeleyen her seyin sehvetlesmesi; fail tartismasindan ziyade nefis terbiyesi.

5) iki ihtimali birlikte zikredip tercih belirtmeyen veya kisa gecenler
o Cessias: iki goriise isaret, ayrintilandirmaz.
e Suyiiti (Celdleyn): “seytan yahut imtihan i¢in Allah” seklinde iki ihtimali birlikte
verir.

o Sabini: Allah veya seytan ihtimalini kaydeder, tercih agmaz.

Bu tasnif, tezyin meselesinin en saglikli bigimde, “tek fail” arayisina indirgenmeden; tezyinin
tiirleri ayristirilarak anlasilabilecegini gostermektedir. Allah’a nispet edilen tezyin cogunlukla
yaratilisin cézibe diizeni ve imtihan hikmeti baglaminda; seytana nispet edilen tezyin ise algi
saptirma, mesri simirlar1 asmaya cagirma ve gayr-i mesrii yollara tesvik baglaminda
yogunlasir. Boylece ortaya cikan ihtilaf, basit bir ¢eliski olarak degil de “nimetin ontolojik
varhgr” ile “nimetin ahlaki kullammm bi¢imi” arasindaki ayrimi goriiniir kilan bir yorum

cesitliligi olarak okunabilir.

Yukaridaki tabloya ek olarak “tezyin tiirlerinin mini matrisi” seklinde ifade edebilecegimiz
bir sema yapmak da miimkiindiir. Asagidaki sema, calismada ele alinan goriislerin arka planinda
fiilen isleyen tezyin tasavvurlarim {i¢ temel diizlemde toplamak amaciyla hazirlanmistir. Bu
matris, “zilyyine” fiilinin tek boyutlu bir siisleme olmayip, farkli alanlarda farkli sonuglar

iireten bir siire¢ oldugunu gostermeyi hedeflemektedir.

I. Halki [Yaratiisla ilgili (Ontolojik)] Tezyin

Tammi: Allah’in insan fitratina yerlestirdigi egilimler ve yeryiiziinii cazip kilma diizeni.

Fail Nispeti: Allah (celle celaluhii)
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Mabhiyeti:
o Fitrl meyiller (es, evlat, miilk, iiretim, estetik),
e Hayatin devami, neslin korunmasi, diinyanin imari,

o Imtihamn zemininin olusturulmasi.

Ahlaki Hiikiim: Mesradur; kinanmaz. Ancak amag haline getirilmesi ve ahireti

perdelemesi halinde sapmaya doniisiir.

Bu Diizleme Yakin Miifessirler: Zemahseri, Beyzavi, Nesefl, Said Havva, Bilmen.

IL. idraki (Algisal / Epistemik) Tezyin

Tanimi: Nesnelerin veya durumlarin insanin zihninde oldugundan daha cazip, daha kalici

veya daha degerli algilanmast.

Fail Nispeti: 1. Allah (imtihan geregi alg1 alamni agik birakma), 2. Seytan (algiy1 saptirma ve

yanilsama iiretme).

Mabhiyeti:
e Diinya metainin bagimsiz amag gibi goriinmesi,
e Gegcicinin kalic1 sanilmasi,
e Deger hiyerarsisinin bozulmas.

Ahlaki Hiikiim: Imtihan alamdir; basiret ve tefekkiir ile asilmasi beklenir.

Bu Diizleme Yakin Miifessirler: Matiiridi, Razi, Elmalili, Tabatabai.

II1. Ameli (Ahlaki / Davranissal) Tezyin

Tanmm: Insanin gayr-i mesri fiillere, asirihga ve hak ihlaline yoneltilmesi.
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Fail Nispeti: Seytan (vesvese, tesvik, harama ¢agri)

Mabhiyeti:
e Sehvetin dlciistizliige doniismesi,
e Mesrl yollarin terk edilmesi,

e Amellerin “iyi” gibi sunulmasi.

Ahlaki Hiikiim: Kinanmistir; sorumluluk dogurur ve hesaba konu olur.

Bu Diizleme Yakin Miifessirler: Hasan Basri cizgisi, Ibnii’l-Cevz (hatirlatma vurgusu),

Bursevi.

Calismanin biitlinlinde ¢ok¢a vurgulandigi ve de bu matrisin ortaya koydugu iizere, Al-i Imran
14. ayetteki “zilyyine” ifadesi, tek bir faile ve tek bir anlama indirgenemeyecek kadar
zengin bir semantik yapiya sahiptir. Kur'an, insanin diinya ile iligkisini ne biitiiniiyle
seytanilestirir ne de kontrolsiiz bir diinyevilesmeye mesrliyet tamr. Asil hedef; insamn
yaratilisi ile ilgili egilimlerini inkir etmeden, onlar1 ahlaki sorumluluk ve dhiret bilinciyle
terbiye etmesidir. Boyle bir okuma, miifessirlerin farkli nispetlerini catisma alanlar1 olmaktan

cikararak, Kur'an’in insan tasavvurunu ¢ok boyutlu bigimde anlamamiza imkan tanir.

Al-i Imran siiresinin 14. Ayeti baglaminda hem bir ders-i hikmet hem de bir ders-i ibret olmas1

acisindan son s6z Bedilizzaman’in. O eserlerinde soyle demektedir:

* “Halk-1 ser, ser degil; belki kesb-i ser, serdir.”4’

* “Kur'an’in hakikati der ki: “Ey mii'min! Sendeki nihayetsiz muhabbet kabiliyetini ¢irkin ve
noksan ve serlr ve sana muzir olan nefs-i emmarene verme. Onu mahbiib ve onun hevasim
kendine ma‘bid ittihaz etme. Belki sendeki o nihayetsiz muhabbet kabiliyetini nihdyetsiz bir
muhabbete 1layik; hem nihdyetsiz sana ihsan edebilen; hem istikbalde seni

nihayetsiz mes‘ld eden; hem biitiin alakadar oldugun ve onlarin saddetleriyle mes‘td oldugun

47 Bedilizzaman Said Nursi, Lem‘alar, “On Uglincii Lem‘a, yedinci isaret”, S6z Basim Yayin, istanbul 2011, s. 141.
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biitiin zatlari, ihsanatiyla mes‘td eden; hem nihdyetsiz kemalati bulunan; ve nihdyetsiz
derecede kudsi, ulvi, minezzeh, kusursuz, noksansiz, zevalsiz cemal sahibi olan; ve biitlin
esmasi nihdyet derecede giizel olan; ve her isminde pek ¢ok envar-1 hiisiin ve cemal bulunan;
ve cennet biitiin giizellikleriyle ve ni‘metleriyle onun cemal-i rahmetini ve rahmet-i cemalini
gosteren; ve sevimli ve sevilen biitlin kdinattaki biitiin hiisiin ve ceméal ve mehasin ve kemalat
Onun cemaline ve kemaline isaret eden ve delaleteden veemare olan  bir

ZAat1, mahbiib ve ma‘bid ittihdz et.”*8

* “Diinya madem fanidir. Hem madem Omiir kisadir. Hem madem gayet liiziimlu vazifeler
coktur. Hem madem hayat-1 ebediye burada kazanilacaktir. Hem madem diinya sahibsiz degil.
Hem madem su miséafirhne-i diinyanin gayet Hakim ve Kerim bir Miidebbir’i var. Hem
madem ne iyilik ve ne fenalik cezasiz kalmayacaktir. Hem madem a3 Y Uil 4 a3 Y sirrinca,
teklif-1 malayutak yoktur. Hem madem zararsiz yol zararli yola miireccahtir. Hem madem
diinyevi dostlar ve riitbeler, kabir kapisina kadardir. Elbette en bahtiyar odur ki, diinya i¢in
ahireti unutmasin. Ahiretini diinyaya feda etmesin. Hayat-1 ebediyesini hayat-1 diinyeviye icin
bozmasin. Malaya‘ni seylerle dmriinii telef etmesin. Kendini misafir telakki edip misafirhane
sahibinin emirlerine gdére hareket etsin. Selametle kabir kapisini agip saadet-i ebediyeye

girsin®.30
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