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Ozet

Insanin iiretkenligini, onun yeni bir seyler ortaya koymasmi ve bir seydeki yenilenme ve
gelisim kabiliyetlerini ifade etmek iizere konusma ve yazi dillerinde “yaratic1” kelimesi
kullanilabilmektedir. Bu sdylemi yoktan var etme olarak anlayan ya da zaman igerisinde o
sekilde anlasilabileceginden endise eden bazi insanlar, yaratma kelimesinin sadece Allah igin
kullanilabilecegini savunmaktadirlar. Bu caligmada yaratma kelimesinin gercek ve mecaz
anlamlari, Kuran-1 Kerim’de kullanilma bi¢imi, insan i¢in kullanilmasinin mahzurlu olup

olmadigi gibi konular ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: halq, yaratma, zati sifatlar, subuti sifatlar, tekvin, takdir

Theological Critique of the '"Creative Human" Discourse
Summary

The word “creative” can be used in spoken and written languages to express human
productivity, his ability to produce something new and his ability to renew and develop
something. Some people, who understand this discourse as creating out of nothing, or who are
worried that it may be understood that way over time, argue that the word creation can only be
used for Allah. In this study, the literal and metaphorical meanings of the word creation, the

way it is used in the Qur'an, and whether it is objectionable to use it for humans are discussed.

Keywords: halq, creation, self-adjectives, self-adjectives, creation, appreciation
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Giris

Bizim bir grup bilim ve fikir insan1 dostumuzla ortak kullandigimiz bir platformumuz
var. Genelde Kur’dn-1 Kerim’in tefsirine dair konulara odaklanan ve bu amaca matuf
olarak matbu bir eser ortaya koymay1 bile basarabilen bir grup. Gegenlerde bu grupta,
“yaratma kelimesinin insana nispet edilmesini” merkeze alan fikri bir tartisma
gerceklesti. Belli dini ve 6rfl hassasiyetleri tasiyan bir sosyal vasatta yetistigini, glinliikk
hayatta maksadi daha iyi anlatabilecegi durumlarda bile yaratma vasfinit Allah diginda
herhangi bir varlik i¢in kullanmadigin ifade eden bir katilimcinin; “Amerika’da da
“create” kelimesini kullanamadim uzun siire, suuralti hassasiyetler yiiziinden. Ben bir
framework “build” ediyorum. Ama benim disimdaki herkes frameworkii “create”
ediyorlar. Dolayisiyla ben “create” yapamiyor, isi bilmiyor, sifirdan bir “framework”
insa etmemis oluyorum.” demesi dikkatimi ¢ekmisti. Aslinda uzun yillardir Islami
ogretide yogrulmus biri olarak ben de igreti bulmusumdur, yaratilmiglar igin yaratici
nitelemesinde bulunmayi, niyetim o olmasa bile. Hristiyanlik jargonundan kopup
gelmis ve bizim limana gayr-1 ihtiyari demir atmis bir kullanim gibiydi, benim degerler
diinyamda. Uzerinde diisinmeye basladim. Diisiindiik¢e yaratma temal1 deyislerin
dilimizde ne kadar da yaygin kullanilmaya baslandigini fark ettim. “Yaratict fikir”,
“yaraticiliglt koreltmek”, “yaratici taraftar”, “yaratici olmak”, “yaraticilik okulu”,
“profesyonel yaraticilik”, “gelismis yaraticilik”, “egitimde yaraticilik”, “yaratici
diisiinme”, “yaratict sanat”, “yaraticilik egitimi”, “yaratict yazarlik”, “yaratici
cocukluk™, “yaraticilik krizi”, “istihdam yaratmak”, “dosya yaratmak”, ‘“yaratici
drama”, “yaratma i¢gilidiisli”, “yaratic1 yontem”, “yaratma diirtlisii” gibi genelde ayni

manalari miindemi¢ kullanimlar 6niime ¢ikiverdi.

Bu cercevede, “yaratma” kelimesinin insana nispetinin; Islam teolojisindeki ve bu
teolojinin pratik hayatta insa ettigi degerler diinyasindaki yerini anlayabilmek 6nem
arz ediyordu. Zihnime {islisen bu gerekceler, bu makalenin yazilmasina gerekce teskil

etmistir.
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Insani Sifatlarin flahi Sifatlar Karsisindaki Konumu

Islami &gretinin detaylariyla ele alinmaya baslandig1 ilk donemlerden itibaren,
yaratici-yaratilan metafizik hiyerarsisinde, en 6nemli tartisma konularindan bir tanesi

“insani sifatlarin, ilahi sifatlar karsisindaki konumu” olmustur.

Acaba insanoglunun kendisine bahsedilen akil ve irade kabiliyetlerini kullanarak
urettikleri, genel perspektifte yaraticiya ait sifatlarla birlikte ele alindiginda nasil

degerlendirilmelidir?

Biiyiik bir pergel diigiinelim, ufkumuzun elverdigi biiytikliikte, bir ayagi statik ve diger
ayag1 da dinamik bir pergel. Acaba bu 6rnekte, statik ayak nereye sabitlenecektir ve
dinamik ayak hangi mana iklimlerine yelken acabilecektir? Aslinda Islami
kaynaklarda Allah’in sifatlari-insanin fiilleri baglaminda zikredilen kelami-felsefi
goriislerin cesitliligi, bu soruya ne kadar ¢ok kafa yoruldugunun ve aslinda pergelin
dinamik ayaginin da epeyce yol kat ettiginin gostergesi gibidir. Evet, insan fiillerinin
tanimlanmasi tartismalarinin izdiisiimiinde; bir 6gretinin farkli cografyalarda, farkl
kiltirel atmosferlerde ve farkli inan¢ birikimlerinde ne kadar farkh

yorumlanabilecegini rahatlikla fark edebilirsiniz.
Burada iki temel sorunsal ortaya ¢ikiyor:
I- Pergelin statik ucu nereye sabitlenecektir?

II- inan¢ zemininin kaygan bir zemin olusundan hareketle, pergelin dinamik

ucunun hukuken ve ahlaken kabul edilebilir sinirlar1 neresi olacaktir?

Birinci soruya, konuya Miisliman kimligi ve bilinciyle yaklasan herkesin

verecegi cevap belli gibidir: Kur dn-1 Kerim ve Islam peygamberin sahih sozleri.

Ikinci sorunun -bu makalenin de yazilmasina gerekge teskil eden- cevabi ise Oyle
zannediyorum ki son derece girifttir. Zira bir ucu inanca dayanan bdylesi tartismalarda,
“sabiteleri olabildigince korumak ve olabildigince kucaklayici bir manay1

yakalayabilmek” ulagilmasi oldukga zor bir tasavvur olsa gerektir.
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Zati ve Siibiiti Sifatlar

Islam’n iki biiyiik kelam okulu olan Maturidi ve Es’ari mezhepleri, temel inang
ilkelerine bagh kalarak, detaylara indik¢e farklilasan yontemlerle inang temelli
sorunlara egilmeye, ¢oziimler iiretmeye c¢alismislardir. Ayrintiya inildiginde biraz
farklilagsalar ve yer yer ayni kavrami farkli sekillerde tesmiye etseler de onlar; Allah’in

sifatlarini, iki ana baglikta ele alinmislar: Zati (ayni, tenzihi, selbi) ve Siibiti sifatlar.

Zatl sifatlar, isimlendirmeden de anlasilacagi lizere yaraticinin kendisine mahsus
sifatlaridir. Herhangi bir yaratilmisin bu sifatlarin herhangi birine istirak etmesi
diisiiniilemez. Bu sifatlar sunlardir: Viield (var olmak ve yoklugu diisiiniilememek),
kidem (ezeli olmak), beka (ebedi olmak), muhalefetiin li’l-havadis (yaratilmiglara
benzememek), kiyam bi nefsih (kendi zatiyla var olmak) ve vahdaniyet (bir olmak ve

seriki olmamak).

Siibat] sifatlar da yine Allah’in zatiin geregidir, O’nun zatindan ayrilmaz, ezeli ve
ebedi olan vacib sifatlardir. Siibti olarak isimlendirilmeleri Allah’in zatinda ispat
edildikleri i¢indir. Zati / ayni sifatlardan ayrildiklar1 nokta ise Allah’in zatinda sinirsiz
olarak bulunan bu sifatlarin yaratilan canlilarda goreceli olarak bulunmasidir.
Maturidilere gore Allah’in siiblti sifatlar1 8 tanedir: Hayat (diri olma), ilim (ezelde her
seyi bilme), irade (yapmak istedigi her seyde 6zgiir olma), kudret (her seye giic
yetirme), sem* (her seyi isitme), basar (her seyi duyma), kelam (bir organa, sese ihtiyag
duymaksizin konugma) ve tekvin (yoktan yaratma). Es’arilere gore ise siibti sifatlar 7
tanedir. Onlar tekvin sifatin1 Allah’in kudret sifatiyla iliskilendirmisler, kudret sifatinin

bir tecellisi olarak kabul etmislerdir.

Allah’in siibiiti sifatlari, zati sifatlar1 gibi diger biitiin yaratilmislarin sahip olduklar1
vasiflardan tamamen ayr1 degildir. Mesela siibiti sifatlardan olan kudret /
tekvin vasiflar1 -mahiyet farkiyla da olsa- insanlarda da vardir. Insanoglunun
yaraticisindan farkli bir mahiyette sahip oldugu birtakim meziyetleri tanimlamanin
zorlugu buradan kaynaklanmaktadir. Ciinkii siibatl sifatlardaki fizik Gtesi diial

denklemin bir tarafinda zat-1 vacibu’l-viicid olan Allah bulunmaktadir.
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Halq Kelimesinin Kuran-1 Kerim’de Kullanim

Yaratma vasfinin insana nispet edilmesini farkli boyutlarda ele almak problemi
zihinlerde anlamlandirmaya yardimci olacaktir. Bu dogrultuda, Arapcada yaratma
kavramim en iyi tanimlayan halq (313) kelimesinin Kur'dn-1 Kerim’deki kullammina,
ilim ehlinin bu kelimenin insana nispetine bakislarinin ne olduguna ve “yaratici”

sOyleminin dini-toplumsal pratikteki karsiligina bakmak yerinde olacaktir.

“Halq” (a13) kelimesi bir Kur’dn kavramudir. Kur’dn-1 Kerim’de hem asli anlamda
hem de mecazi anlamda kullanilmistir. Haddizatinda yaratma fiilinin Arapca karsilig

olarak Islami kaynaklarda en sik gecen kelime de yine halq kelimesidir.

Tekvin Anlamina Halq

Bu dogrultuda, halq kelimesi hakiki anlaminda kullanildiginda tekvin (0:555) yani
Allah’n yoktan var etmesi, ademden viicuda getirip suret vermesi anlamina gelir. Halq
terimi dini terminolojide 6zellikle Allah’a mahsus olmak {izere “yaratmak, yoktan var
etmek” seklinde tanimlanir. Liigatci ve dil alimi Ibn Side (6. 458/1066) mutlak bir
ifadeyle, “Allah bir seyi halketti” denildiginde bunun, “Yokken var etti” manasina
geldigini belirtir. Bunun delillerinden bir tanesi “Oysa sizi de yaptigimiz seyleri de
yaratan Allah’ur.” ayetidir.? Ayetteki W harfini ma-i mevstle de kabul etseniz, ma-i
masdariyye de alsaniz ifade buyurulan anlam c¢erg¢evesi ¢ok farklilasmamaktadir.
Mesiet-i ilahiye tecelli etmez ve Allah yaratmazsa veya insanlara yapma gicu
vermezse hi¢ kimsenin hi¢bir eylemde bulunmasinin miimkiin olmayacag: kesin bir
dille ifade edilmis olmaktadir. Bir baska delili ise Fatir sGresindeki ayettir: “Ey

Insanlar! Allah’n iizerinizdeki nimetlerini hatirimzdan ¢ikarmaywn. Allah ’tan baska

gokten ve yerden size rizik veren yaratict mi var? Ondan baska tanri yoktur. Oyleyse

1 ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a ‘zam, |\, 388.
2 Saffat, 37/96.
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ni¢in haktan doniiyorsunuz? " Bu ayette de yegne yaraticinin Allah oldugu agik bir

sekilde ifade edilmektedir.

Takdir Anlamina Halq

Biraz sonra verilecek orneklerde de goriilecegi iizere, bu kelime Kur’dn’da Allah’in
zat-1 zii’l-celali disindaki varliklar ig¢in de kullanilmistir. Bu durumda, yani mecazi
anlamda ele alindiginda ise takdir (%) anlamina gelmistir. Dil alimi ve miifessir
Ragib el-Isfahani’ye (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) gore halq kavram “bir seyin
Olgiilerini  belirlemek” veya “yarastirmak, uydurmak, yakistirmak” anlamiyla
insanlara da nisbet edilebilir.* O, Allah’m varliklara iligkin takdirinin iki anlama
geldigini soyler. Bunlardan biri yarattig1 nesnelere giic vermek (bilkuvve), digeri de
ilahi hikmetin gerektirdigi tarzda yaratiklar1 nihai 6zellik ve sekillerine kavusturmaktir
(bilfiil). Allah baz1 nesneleri ilk merhalede yaratip son seklini vermistir. Bazilarinin da
baslangicta temel maddesini fiilen yaratmis, gelismesini ise belli dl¢tiler ¢ergevesinde
zamana birakmistir. Meselda hurma ¢ekirdegi ve insan menisi gibi; bunlarin birinden

hurma agaci, digerinden insan hasil olur, baska bir seyin olusmasi miimkiin degildir.°

Allahu Teald, Kur’dn’da iki yerde zat-1 zii’l-cemalini, “ahsenii’l-haligin” (yapip
yaratanlarin en giizeli) olarak tanimlamaktadir. Bunlardan birincisi Mii’'minin
stiresindedir ve mealen su sekildedir: “Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya
(rahimde asilip beslenen embriyo) geviriyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra
da kemiklere adele giydiriyoruz, nihayet onu bambaska bir varlik halinde insa
ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir. ”® Ayette, haliq (yaraticr)
kelimesi ¢ogul kipiyle haliqin (yaraticilar) olarak kullanmak suretiyle yaratma vasfinin
Allah’tan baskalarina da nispet edildigi goriilmektedir. Biitiin yaratilmislar i¢cinde ¢ok

farkl1 bir konuma ve donanima sahip bulunan ve bizzat Allah tarafindan ahsen-i takvim

3 Fatir, 35/3.

4 Ragib el-Isfahni, el-Miifredat, “ ¥ md.
5 Ragib el-Isfahani, a.g.e., “ %" md.

6 Mii’mindn, 23/14.
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olarak yaratildig1 ifade buyurulan insanoglunu, Allah’in yeryiiziindeki en biiyiik eseri
olarak tamimlamak miimkiindiir. Diisiinliniiz ki Allah Teala, insanin yaratilis
stireglerini Ozetleyen ifadelerin ardindan “yapip yaratanlarin en giizeli” seklinde bir
tanimlama yaparak, bir taraftan kendi zat-1 zii’l-cemalini “tekvin” cihetinde nazara
vermekte; diger taraftan yaratilmislar i¢inde insanda tecemmu‘ eden iiretkenlik
sifatlar sebebiyle “takdir” cihetinde insanoglunu nazara vermektedir. Aslinda ayet, bir
taraftan Allah’in zatim nazara verirken diger taraftan da insanoglunu 6vmekte ve
hakiki yaratici karsisindaki konumu da hatirlatmakta gibidir. Yani kainatta bir seyler
yapip eyleyenler var ve bir de asil yaratici olan Allah var. O bir seyler yapip eyleyenler
(ayette halq edenler) haddizatinda hakiki yaraticinin namina yapip eyliyorlar. ikinci
ahsenii’l-haligin kullanim1 ise Saffat sOresindedir ve mealen sdyledir: “Yapip
yaratanlarin en giizelini, sizin de ge¢misteki atalarimizin da rabbi olan Allah’1 birakip
Ba'l’e mi taparsimiz?”’" Ayet, Hz. ilyas’in dilinden dile getirilmektedir. Bu peygamber,
Kur’an’da iki defa Ilyas (En‘am 6/85; Saffat 37/123), bir defa da Ilyasin (Saffat
37/130) seklinde ismen zikredilmekte, miimin kullardan oldugu, kavminin taptig1 Ba‘l
inanciyla miicadele ettigi ve daha sonra gelenler arasinda hayirla anildig
belirtilmektedir. Kaynaklarda zikredildigine gore, Ba‘l, aslinda yiice yaraticinin rab
vasfini ifade ediyordu. Ancak bazi insanlar Allah’1in ba‘l vasfinin tecellisiyle ilgili olan
yaratma, verimli kilma, kemale erdirme gibi cemal sifatlar1 iizerinde fazlaca durarak, -
hasa- O’nu riizgar, yagmur ve bereket veren tabiat tanrisi seklinde tasavvur ettiler ve

sonra da boga ile temsil ederek putlastirdilar.®

Zira insanoglunda somut ve
gbzlemlenebilir olan seylere daha ¢ok ilgi gdsterme ve bu dogrultuda, soyut diisiinceleri

anlamakta ve o diisiincelerle baglant1 kurmada zorlanma temayiilii vardi.

Ahsenii’l-Haligin

Kurtubi (6. 671/1273), Mii’min(in suresinin tefsirini yaparken; “ahsenii’l-haligin”

ifadesini “etganii’s-sani‘in” yani “birseyler yapip edenlerin iginde en itkanla (titiz,

7 Saffat, 37/125-126.
8 Taberi, Camiu ‘I-beyan, XX1, 97.
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saglam ve muhkem) yapandir” anlamini vermistir. Ona gore, bir seyi sun‘ (au=) eden
onu halg (31%) etmis olur.® Ragib el-Isfahani’nin su tespiti sun® fiilinden kastedilen
manay1 anlamaya yardimci olacaktir: “Her sun‘ (z#is) bir fiildir. Ama her fiil sun*
degildir. Hayvanlarin ve cansiz varliklarin yapip ettikleri fiil olarak isimlendirilebilir
ama sun‘ olarak isimlendirilemez. Sun‘ bir seyi icade etmektir (giizelce, iyi sekilde
yapmaktir). ”’*® Imam Maturidi (6. 333/944), Te vilati’l-Kur’dn’mda ahsenii’l-haligin
ifadesini tevil ederken hakiki manasiyla bunun miimkiin olamayacagini, bunun ancak
mecazen miimkiin olabilecegini, Arap dilinde boyle bir kullanimin oldugunu sdyler.
Ona gore, Araplarin bir seyin sani‘i olan (o isi giizelce, iyi bir sekilde yapan) bir kisiyi
haliq olarak isimlendirmeleri normaldir. Bu durumda, s6z hakiki anlaminda degil,
mecazi anlaminda anlasilir.}* Kurtubi de tefsirinde benzer seyleri sdyledikten sonra

Arap siirinden bir rnek ile soziinii desteklemistir:'?

sAVEG e L s,

Siir, muallaka sairi Zitheyr b. Ebl Siilma’ya (0. 609 [7]) aittir ve onun divaninda

yer almaktadir.’® Sair bu beyitte dostu ve koruyucusu Herim b. Sinan’1 6vmektedir.
Ziiheyr, Herim’e hitaben; “Sen yapip ettigin seyleri (halq ettigini) giizel bir sekilde
yaparsin. Baskalari da bir seyler yapip ederler (halq ederler) ama onlar senin kadar
iyi yapamaziar.” demis olmaktadir. Beyitte gegen “fery” (s_2) kelimesi aslinda kat*
(e=8) anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber’in sallallahu aleyhi ve sellem gormiis
oldugu bir riiyay1 anlatirken Hz. Omer i¢in sdyledigi 4% @i il (e L 5l A8
hadisinde de bu siyakta varit olustur: “Artik ben, insanlardan onun goérdiigii isi
yapabilecek kuvvette gugli ve mikemmel bir kimseyi (onun gibi dahisini)

gormedim.

Kur’an-1 Kerim’de halk kelimesinin takdir manasinda mecazen kullanildig1 ayetlerden

bir tanesi de Al-i Imran sdresindedir: “Onu (Isa’yy) Isrdilogullari’'na elgi olarak

9 Kurtubi, el-Cdmi  li ahkdmi’l-Kurdn, XII, 110.

10 Ragib el-isfahani, a.g.e., “cia” md.

11 Maturidi, Te vilat, VII, 157.

12 Kurtubi, a.y.

13 Ziiheyr, Divan, s. 56.

14 Buhari, Fezdilii s-Sahdbe, 5 (h. no: 3473); Tevhid, 30 “h. no: 7475”; Miislim, Fezdilii 5-Sahdbe, h.
no: 2393.
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gonderecek ve soyle diyecek: “Kuskuya yer yok, iste size rabbinizden bir mucize ile
geldim, size camurdan kus biciminde bir sey yapar ona tiflerim, Allah in izniyle derhal
kus oluverir; yine Allah in izniyle korii ve ciizamliyt iyilestirir, 6liileri diriltirim; ayrica
evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz
elbette bunda sizin igin bir ibret vardir.”'® Bu ayetteki mecazi anlatimi daha iyi
anlayabilmek i¢in, ayeti sibakiyla birlikte ele almak iyi olacaktir. Bilindigi lizere, genel
cercevede Bakara siiresi, Yahudi teolojisine ve Al-i Imran saresi de Hristiyanlk
teolojisine reddiyeler icermektedir. Al-i Imran stresinin iizerinde durdugumuz bu ayeti
de ihtiva eden 45-62. ayetleri arasinda Hz. Isa’nin diinyaya gelisi, onun peygamber
olarak tasiyacagi bazi vasiflar, Allah’in ona lLiituflari, Isrdilogullarma peygamber
olarak tayin edilmesi, kavmi tarafindan aleyhine diizen kurulmasi gibi konulara temas
edilmektedir. 45. ayette, Hz. Meryem dogacak olan oglu Hz. Isa ile miijdelenmektedir.
Ayette el-Mesih ve Isa b. Meryem olarak tesmiye edilen dogacak ¢ocugun; diinyada
ve ahirette itibarli Allah’a yakin kilinanlardan olacagi vurgulanmaktadir. 46. ayette; bu
defa onun salih kisilerden olacagi ve hem besikteyken ve hem de yetiskinliginde
insanlarla peygamber tavriyla konusabilecegi agiklanmaktadir. Aymi ayette Hz. Isa’nin
hem yetigkinlik cagina kadar yasayacagina ve hem de degisik donemlerden gececegine
ve dolayisiyla farkli haller sergileyecegi i¢in onun tanri olarak diisiiniilemeyecegine
isaret edilmektedir. Ardindan gelen 48. ayette ise dikkat ¢ekici bir vurgu yer
almaktadir. Ayette halq kelimesi ((31%) hakiki anlamda kullanilmakta ve Hz. Meryem’in
bir taraftan vicdanen kendisinden emin oldugunu gosteren, diger taraftan hayretini
ifade eden; “Bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur?” sorusuna “Iste
boyle, Allah diledigini yaratir, bir isin olmasini istedi mi ona sadece “ol!” der, o da
oluverir.” cevab1 verilmektedir. Daha sonraki 48. ayetten, bu defa bir peygamberde
bulunmas: gereken i¢ ve dis donammlari ifade etme sadedinde, rabbinin Hz. Isa’ya
yazmay1, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i 6greteceginin daha o dogmadan annesine haber
verildigi anlagilmaktadir. Ve nihayet, 49. ayette, onun bir elgi olarak Israilogullariyla
ylzlesmesinden ve teblig gorevinin geregi olarak onlara mucizelerinden
bahsetmesinden dem vurulmaktadir. Bahsedilen hadiselerden bir tanesi de ¢gamurdan

kus yaratilmasi hadisesidir. Buna gére, Hz. Isa, camurdan bir kus heykeli yapiyor ve

15 Al-i imrén, 3/49.
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bu heykele iifledigi zaman da o heykel canlaniyordu. Kurtubi’ye gore; camurdan kus

yapma ve ona iifleme fiilleri Hz. Isa’ya aittir ve fakat o fiilleri yaratan Allah’tir.1®

Aslinda bu ayet baglamiyla birlikte ele alindiginda, Hristiyanlik teolojisindeki teslis
inancina esasl elestiriler igerdigi goriilmektedir. Hz. Isa’nin dogumundan baslayarak,
kendisine bahgedilen nimetlere ve sergilemis oldugu mucizelere sonraki Hristiyanlar
tarafindan yiiklenen asir1 anlamlarin ve teslis inancinin yanligligi bu ayetlerde ortaya
konulmustur. Ayn1 konu ¢ercevesinde yaratma (halq) kelimesinin; 47. ayette hakiki
anlaminda yaratictya has olarak kullanilmasi, 48. ayette hikmete vurgu yapilmasi ve
49. ayette ise bu defa halq kelimesinin mecazi anlamda kullanilmas1 dikkati caliptir.
Ayrica 49. ayette mecazi kullanimin ¢ok dnemli bir karinesi bulunmaktadir. Ayette
“Allah’in izniyle kus oluverir” denilirken biiznillah adabi talim buyurulmaktadir.
Ayetteki “biiznillah” kelimesi, sz konusu mucizenin gerceklesmesinin Hz. Isa’nin
0zel bir yeteneginin degil, tamamen Allah’in iradesinin bir sonucu oldugunu ortaya

koymaktadir.

Klasik Arap dilinde halq (3!) kelimesinin insanlarin yapip ettiklerini ifade etme
sadedinde, insanin yetenek ve kabiliyetleriyle bir seyi ortaya ¢ikarmasi veya yapmasi
anlaminda mecazen kullanilmistir. Kur’an Arapga olarak nazil olmustur. Bu sebeple,
Arapega dilinin Kur’dn’da, en iistiin ve milkemmel sekilde kullanildig1 kabul edilir.
Dilin yap1 ve zenginligi, Kur’an’1in muhtevasinda kendini son derece etkileyici bir
sekilde gostermektedir. Bu cercevede, halq kelimesi Kur’an’da da hakiki anlamin
yaninda mecazi kullanimlar1 mevcuttur. Yani Kur’dn’da yaratma vasfi insana izafe
edilmistir. Hakiki anlaminda kullanildiginda ‘“halq mine’l-adem” yani “yoktan var
etme” anlamina gelir ve bu durum sadece Allah’a mahsustur. Mecazi anlamda
kullanildiginda ise “halk mine’l-viictid” yani “mevcut olan1 -Allah’1n izniyle- yapip

etme” anlamini tasir.

16 Kurtubi, el-Cami ‘ Ii ahkdami’l-Kuran, 1V, 94.
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Halq Kelimesinin insana Nispetinin Zaman i¢inde Azalmas: veya Artmasi

Bununla birlikte, giintimiizde 6zellikle bilisim sektoriinde ve sanat diinyasinda farkli
formlariyla sik¢a gordiigimiiz bu “yaraticilik” kullaniminin; dini gelenekte, zaman

neredeyse unutuldugu goriilmektedir. Bunun sebepleri sunlar olabilir:
1- Islam’n Temel Inanci

Islam temelde tevhit inancini vurgular. Insanin yoktan yaratma anlaminda Allah’in
yaraticiligini paylasamayacagi agikca ifade edilir. Bu nedenle din bilginleri insan i¢in

yaratici tabirini kullanmaktan imtina etmislerdir.
2- Tehdit Edici Algi ve Korumaci Yaklagim

Insan i¢in yaratici vasfimin kullanilmasinin, dildeki mecazi kullanim inceliklerini

bilmeyenlerin tevhit tasavvurlarina zarar verebilecegi diistiniilm{istiir.
3- ifade Kirliligi
Insan i¢in yaratic1 tanimlamasinin yapilmasi, mecazi anlamda bile olsa, baz1 kisiler

arasinda iletisimde kafa karisiklifina sebep olabilir. Bu nedenle daha agik ve net

ifadeler tercih edilmistir.
4- Dini Literatiirdeki Uyum

Islam bilginleri, 6zellikle egitim-dgretim faaliyetlerinde, dini literatiirde ve egitim
materyallerinde insan ic¢in yaratict tabirini kullandiklarinda, bunu o&grencilere
aciklamakta zorlanacaklarindan, bunun yerine daha yaygin ve kabul goren ifadeleri

kullanmay1 tercih etmislerdir.

Dili olusturan “kelimeler” ve bu kelimelerin ifade ettikleri “anlamlar” bir hilalin iki
ucu gibidirler ve birbirlerine son derece yakindirlar. Manasiz s6z, su {istiine yazilan
yazi gibidir ve s6z mana ile kivam ve deger kazanir. Kelimeler, delalet ettikleri anlamin
objektifligi bakimindan iki ana baghkta ele alinmiglardir; hakikat ve mecaz.
Kelimelerde esas olan, temel yani hakiki anlaminda kullanilmalaridir. Yani bir soziin
gercek anlami, aslinda o soziin bizzat kendisinde sabittir. Mecaz ise arizi bir vasiftir.

Bir kelimenin anlami1 ayn1 zamanda hem hakikate hem de mecaza yorulamaz. Su kadar
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var ki “hakikat”, bir anlama delalet ederken herhangi bir karineye ihtiya¢ duymaz.
Ama mecaz her zaman karineye ihtiya¢ duyar. Fakihler bu konuyu ele alirken konuya
iste tam da bu noktadan yaklagmiglardir. Onlara gore kelimeler bazen kastedilen anlam
dogrultusunda anlam genislemesine maruz kalir. Ve bir ilgi sebebiyle esas anlaminin

disina ¢ikar.

Halk Arasinda Mecazin Hakikat Olarak Anlasilabilmesi

Insanlarin mecazi kullanimlar1 anlayamamalar1 veya yanlis anlamalar1 genellikle
yasanan bir yanlis algilama sorunudur. Bunun birgok sebebi olabilir. Kimi zaman dilsel
ve kiiltiirel farkliliklar, kimi zaman mecazi ifadelerin ¢esitliligi, kimi zaman dilin
gelisimi, kimi zaman dilin degisimi, kimi zaman mecaza konu edinen ifadenin
baglami, kimi zaman mecazi anlatimi kullanan kisinin niyeti, kimi zaman dil becerileri
ve okuryazarlik seviyesi, kimi zaman idrak seviyesindeki farkliliklar, kimi zaman
kelime ve anlamlardaki ¢esitlilik ve kimi zaman da anlama motivasyonuna etki eden
sosyal ve duygusal faktorler mecazi kullanimlar1 anlayabilmeye olumlu veya olumsuz
tesir edebilir. Din gorevlisi olarak cami hizmetiyle gorevli oldugum yillarda,
konusulan ciimlelerin, ortalama cami cemaatinin idrak diinyasinda her zaman istenilen
anlamda yankilanmadigina sahit olmustum. Cami cemaatinin 6nemli sayilabilecek
miktardaki kism1 mecazi kullanimlar1 anlamakta zorluk ¢ekiyordu. Bu durum ilahi
bilginin istenilen seviyede intikalinin Oniinde bir engel teskil ediyordu. Durum bdyle
olunca da kimi cemaatin mubah sahay1 olabildigince daralttiklarin1 gézlemlemistim.
Yani takvali olma Ogretisi bilgiyle harmanlanmadiginda bu defa cemaat, din
gorevlisinin tespihi tutma bigimine ya da selam verdikten sonra cemaate sag tarafindan

mi1 yoksa sol tarafindan m1 dondiigiine ¢ok daha fazla odaklanabiliyordu.
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Sonu¢

Dinin teknik terimleri ihtiva eden bir terminolojisi vardir. Bu terminoloji, onu
muhataplarinin zihinlerinde tanimlar. Din dili de iste bu terminolojiyi yansitma gorevi
gormekte ve o terminolojinin muhataplarla temas ettigi noktada ortaya
cikivermektedir. Ama din dili ile iliskili bir baska kavram daha vardir ki o da dini dildir.
Din dili ile dini dilin her ikisi de dinin dil ile iliskisini tanimlamakla birlikte; din dili,
daha genis bir kapsamda, dini terminolojinin ifade edildigi 6zel bir dil diizeyini ifade
etmektedir. Dini dil ise daha spesifik cercevede, dilin dindarlasmasini ve dini bir
etkiyle evrime ugramasini tanimlamaktadir. Dinin bizatihi ilahi bir vasif tagiyor
olmasi, zaman icerisinde muhataplarini o dini tanimlayan dile de kutsallik atfetme ve
zarf ile mazrufu birbirine karigtirma gibi bir sonuca gotlirebilmektedir. Dini
terminolojinin dil {lizerinde egemen olmasiyla birlikte, ideolojinin karakterinden
kaynaklanan “bir inanca taraftar olma” egilimi, zamanla dilin formasyonunda da bir
cesit muhafazakarhiga yol acabilmektedir. Islam fikhini tamimlayan ve Islam
toplumunda en yaygin olan ve tarihsel olarak 6nemli rol oynayan ana akim fikhi
mezhepler, insan i¢in yaratict tanimlamasinin mecazi cercevede kullanilmasina,
Kur’an’daki 6rneklerinden hareketle hosgorii ile yaklasabilmisler ve bu gibi sifatlart
insanoglu i¢in kullanmamay: anlagsilabilir bazi1 gerekcelerle “tavsiye” etmekle

yetinmislerdir. Hukuk dili ile goniil dili elbette ki farklilik arz edebilir.

Bilgiye ulagabilme yollarinin hi¢ olmadigi kadar kolaylastigi giiniimiizde, yaratma
vasfinin farkli kaliplar iginde ve mecaz maksadiyla insana nispet edilerek
kullanimindan endise etmenin ve bu konuda korumaci refleksler sergilemenin yersiz
oldugu kanaatini tasiyorum. Diger taraftan, yasanilan devre ait olan dili yakalamak; o
dilin tslup ve jargonundan kopmaksizin, o devrin dil argiimanlariyla iletisim
kurabilmek 6nem arz etmektedir. Elbette dilin zenginligi i¢inde, insandaki iiretkenligi
tanimlayacak bir¢ok kelime bulunabilir. Ama mecazen, bir kisideki ya da bir seydeki
tiretkenlik vasfin1 “yaratma” kelimesiyle tanimlayan bir kisi, bu tutumundan dolay1
yadirganmamalidir. Yine de “yaratici” tabirini mecazi anlamda insan ile ilintili olarak

kullandiginda kendi i¢ diinyasinda rahat edemeyecek olanlar varsa, onlar i¢in de
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Kur’ani ¢6ziim yolu aciktir: Boyle tabirleri kullanirken “biiznillah” diyerek olasi
yanlis anlasiimalarin dniine gegmek. Zira Islam inancina gore, her sey Allah’in iradesi
ile gergeklesir. Yapip edilen fiillerin ve muvaffak olunan islerin gerceklesmesi
sonrasinda Allah’in iradesine teslimiyet biiznillah ile per¢inledir. Ayn1 zamanda bu
ifadeyle miitevazi bir tutum ortaya konulmus ve sergilenen basarilar Allah’n izniyle

ve onun rizasiyla bagdastirilmis olur.
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